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INTRODUCCION

Cientos de mineros, hombres y mujeres, cabizbajos, cansados y derrotados subian a
vagones de trenes varados en el altiplano pacefio, en poblados aymaras, para retornar a sus
centros mineros a empacar su vida para sumirse en la incertidumbre del futuro, ante la
mirada de aymaras consternados y de miembros del ejército fuertemente armados y
acompanados de sus tanques en la tierra y sus avionetas en el aire. Esta fue la imagen que
dio fin a la “marcha por la vida” emprendida por los mineros, en agosto de 1986, que se
desplaz6 por la carretera que une las ciudades mineras (Oruro y Potosi) con la ciudad sede
del gobierno (La Paz), ante el inminente cierre de sus fuentes de trabajo. Como algunos
autores afirman, fue la imagen de “la derrota del histérico movimiento minero”, que treinta
aflos atras irrumpieron en las calles pacefias, junto con miles de indios, para dar fin al

gobierno liberal.

Esta imagen se presenta como el simbolo de cierre y apertura. Cierre no so6lo del ciclo de la
presencia del proletariado minero, asumido como el sujeto histérico revolucionario, sino
también del ciclo del nacionalismo revolucionario como proyecto estatal, basado en la
relacion corporativa entre Estado y sociedad. Apertura porque se hace evidente la presencia
de un nuevo ciclo histérico con un Estado que opta con mirar més para afuera que para
adentro, que abre las fronteras para que otros actores se asuman como los sujetos del nuevo
proyecto estatal, el neoliberal; mientras, los de adentro desaparecen como actores
colectivos del escenario politico, para enclaustrarse en su vida cotidiana, como sujetos
desarticulados, fragmentados, como signo de la agonia de las identidades y la accion
colectiva, para aparecer s6lo como ciudadanos individuales en aquellos momentos que los
requiere la elite politica para legitimar su posicion de administradores del poder. Lo
anterior no quiere decir que la década de los noventa haya estado ausente de sujetos
colectivos (se hicieron presentes los pueblos indigenas de las tierras bajas y el movimiento
de los productores de coca), sino que su presencia era aminorada, rapidamente liquidada e
invisibilizada por el discurso y la accidn oficial, precisamente, con el fin de mostrar que la
unica forma de expresion era la institucionalizada, la delegada a través de los partidos

politicos cuyo origen se remonta al nacionalismo revolucionario.



Sin embargo, en Bolivia el nuevo milenio es inaugurado con la irrupcion de cientos de
pobladores indios, aymaras y quechuas, que salen a las carreteras para tomar posicion
fisica y simbolica de estas. Las carreteras del altiplano pacefio, aquellas que conectan con la
sede de gobierno, nuevamente se ven invadidas, esta vez no con mineros que pese a
depositar todos sus esfuerzos y esperanzas tuvieron que retornar derrotados, sino con
sectores indios fuertemente movilizados, prendidos de sus rencores historicos y

contemporaneos que vinieron, salieron, “aparecieron’ para quedarse.

Por supuesto, esta “re-aparicion” de los indios movilizados, de los movimientos étnicos en
Bolivia no constituye un hecho sui generis en el continente, ya desde principios de los
noventa los indios de América Latina habian irrumpido soberbia, altiva y contundentemente
en los espacios publicos, resguardados soélo para los sectores privilegiados que administran
y controlan los Estados. Fue el caso del Ecuador, cuando el levantamiento del INTI Raymi,
en 1990, se impuso ante la vista de los mestizos para mostrar la presencia nacional del
movimiento indigena ecuatoriano. Mientras, en 1994, la insurgencia armada de los
indigenas chiapanecos en las filas del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN),
en la selva Lacandona del estado de Chiapas (México), dejaban anonadados no sélo al
Estado mexicano que habia olvidado que en su territorio existian alrededor de 5.5 millones
de indigenas', sino también al mundo entero pues -como sefialé Castells-, fue la primera
guerrilla informacional que utilizo los medios de comunicacion poniendo al conocimiento
de todos sus demandas, generando solidaridades dentro y fuera del pais y obligando al

. . .2
goblerno mexicano a negociar.

Muchos autores sefialan que la proximidad de los “500 afios de resistencia” fue el contexto
propicio para que muchos pueblos indios en todo el continente’ se articularan, organizaran
y se expresaran en tanto movimientos sociales anclados en sus Estados-nacion pero con
vinculos internacionales. Pero lo relevante del surgimiento de estos movimientos sociales

de caracter étnico-identitario, es que resultan fendmenos paraddjicos al proceso de

! Dato extraido del Instituto Nacional Indigenista, Estado de desarrollo econdmico y social de los pueblos
indigenas, 1996-1997. Tomo 1, México, INI-PNUD, p. 35.

2 Véase Castells, Manuel, “Paraisos comunales: identidad y sentido en la sociedad red”, en La era de la
informacion. Economia, Sociedad y Cultura. Vol. 2. El Poder de la identidad. Madrid, Alianza Editorial,
1988, p. 30.

3 Quijano, Anibal, “El laberinto de América Latina: jhay otras salidas?”, en OSAL afio V No. 13, enero-abril
2004, Buenos Aires, CLACSO, p. 19.



globalizacion. Mientras las economias se abren y borran fronteras, y los medios de
comunicacién acortan espacios, se masifican y expanden informacion, conocimientos,
modas y estilos de vida a escala planetaria, los particularismos étnicos no so6lo resisten sino
que re-surgen con mayor fuerza, revalorizan y consolidan sus identidades colectivas y, en

la mayoria de los casos, se oponen al orden global®.

Muchos pueblos indios de distintos paises latinoamericanos (Costa Rica, 1997; Panama,
1983, Ecuador, 1991; Nicaragua, 1986; Brasil, 1988, Bolivia, 1991; México, 1994, entre
otros) lograron incidir en las agendas politicas y transformar la cuestion nacional dentro de
sus Estado-nacion que, desde sus fundaciones, se asumieron discursiva y culturalmente

homogéneos sin serlo.

En muchos de los casos, uno de los primeros alcances del “despertar” de los pueblos indios
fue el reconocimiento de sus identidades étnicas y sus derechos colectivos; en otros mas
reducidos, se logréo la declaratoria constitucional de los Estados nacionales como
multicultural y multiétnico (Guatemala, 1985; Ecuador, 1991; Pert, 1993, Bolivia, 1994)5 .
Sin embargo, dichos reconocimientos normativos no se han visto reflejados en mejoras de
las condiciones de vida de las poblaciones indigenas que, comparativamente con las

poblaciones no-indigenas, siguen siendo las més pobres®.

Por otra parte, la presencia de los movimientos indios en América Latina no so6lo es
simultdnea ni coincidente en tanto objetivos, demandas, repertorios de accioén y logros,
sino, bajo los mismos instrumentos de la globalizacion, se interconectan, comparten
experiencias y aprendizajes particulares. De tal manera, no es dificil comprender
coincidencias entre procesos nacionales distintos. Es el caso de los paises andinos como

Ecuador, Pert y Bolivia. Las marchas indigenas de pueblos amazonicos hacia las sedes de

* Castells, Manuel, “Paraisos comunales: identidad y sentido en la sociedad red”, en La era de la informacion.
Economia, Sociedad y Cultura, op. cit., p. 92.

* Velasco, Saul, presenta una revision de reformas constitucionales de distintos paises de América Latina
donde se incluyen el tema indigena como preocupacion de los Estados. Véase, Velasco, Saul, EI movimiento
indigena y la autonomia en México, México, UNAM, 2003, pp.79-80.

% De los paises latinoamericanos con mayor porcentaje de poblacion indigena, la pobreza recae principalmente
en éstas poblaciones. En Bolivia del total de la poblacién indigena el 64.3% esta por debajo de la linea de
pobreza, mientras en el caso de los no-indigenas este porcentaje alcanza al 48,1%; en Guatemala el 86,6%, de
los indigenas estan por debajo de la linea de pobreza, mientras el 53,9% de los no-indigena esta en similar; en
Peru alcanza al 79% en comparacion al 49,7% de los no-indigenas y; en México al 80,6% de los indigenas,



gobierno demandando el reconocimiento de sus derechos territoriales; los levantamientos
indigenas contra gobiernos de turno; la participacion en las renuncias a presidentes
constitucionales; las demandas de mayor participacion politica (Asamblea Constituyente);
la defensa de recursos naturales (Hidrocarburos, Gas) y la formacion de partidos politicos
indios que acceden al poder, nos hablan del papel fundamental que estdn tomando los
movimientos indios en las dinamicas nacionales, cuyas sociedades, clases gobernantes y
elites econdmicas ya no pueden pensar al margen de la presencia india que se ha hecho

explicita en su accionar colectivo.

En este contexto, surge la pregunta sobre la relevancia y la especificidad de estudiar un
movimiento indigena mas entre otros, cuando ya en la década de los noventa, los indigenas
de las tierras bajas de Bolivia se habian movilizado masivamente demandando
reconocimiento de derechos colectivos, respeto a la diferencia, cuyo resultado fue la
apertura del Estado hacia lo pluri y multicultural (1991-1994). La respuesta a la
interrogante reside en dos aspectos. Por un lado, en este nuevo milenio, los sectores indios
jugaron un rol fundamental en el quiebre de orden politico que habia imperado en los
ultimos veinte anos, desde el proceso de transicion democratica, en los afios ochenta, hasta
consolidarse bajo un nuevo proyecto estatal de corte neoliberal, en los noventa. Un orden
politico controlado por una elite econémica y una clase politica distribuida en tres partidos
politicos’ que controlaban el Estado bajo una logica de pactos, impidiendo y controlando el
acceso de otros actores y sectores sociales, como los indigenas, pese a los espacios de
participacion politica proyectados y promovidos por los mismos. Este quiebre implico una
nueva apertura politica, con la llegada de un lider de origen aymara a la Presidencia de la
Republica, con un apoyo masivo, que pretende promover un proyecto estatal distinto al

neoliberal.

Por otra, como veremos a lo largo del texto, en este escenario de conflictividad es que los
sectores indios se constituyeron como sujetos, es decir, actores sociales mediante los cuales

los individuos alcanzan un sentido holistico de su experiencia, como una prolongacién de la

mientras que so6lo el 17, 9% de la poblacion no-indigenas se encuentra por debajo de la pobreza. Véase,
Velasco, Saul, El movimiento indigena... op. cit., p. 57.

7 El Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR), la Accion Democratica Nacionalista (ADN) y el
Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR).



resistencia comunal®. El sujeto no antecede a la practica ni es consecuencia de ella, sino que
se hace en la practica; para ello, los actores requieren reconocerse y ser reconocidos como
iguales, ante y por aquellos que los privan y les niegan su situacion de iguales. Cuando esta
situacion de igualacion y aparicion suceda, el orden social entra en quiebre y se instaura la
politica. El contexto de quiebre de orden politico no es otra cosa que la instauracion de la
politica, bajo la definicién de Ranciere’, y esto fue posible en Bolivia y en el periodo que
estamos analizando, porque los indigenas (a diferencia de los noventa) instalaron esta

situacion de igualdad.

A este trabajo antecede otros realizados en los ultimos cinco con el fin de entender el por
qué de la conflictividad social en Bolivia y el por qué de la accion movilizada de los
sectores indios, de la indianidad. Gran parte de los estudios apunta a los efectos negativos
de los cambios estructurales llevados a cabo por el proyecto neoliberal. Unos mads, a las
necesidades de los pueblos indigenas de conservar y resguardar sus identidades y derechos
étnicos, muy pocos a las contradicciones de tipo étnico-racial. Casi todos, principalmente,
plantean que la salida al conflicto es el acceso y control de los indios del poder-politico. Por
otra parte, la gran mayoria de los estudios se centrd en este s6lo actor, como un motor

unico, sin ver sus aliados inmediatos.

En esta investigacion intentamos diferir de aquellas que plantean los determinismos
estructurales y los efectos negativos de las reformas estructurales (la agudizacion de la
pobreza) como la principal causa del “re-surgimiento” de los movimientos indios, para
sostener que la reactivacion de éstos dificilmente habria sido posible sin las aperturas que,
paradodjicamente, abrio el proyecto neoliberal en su intento de sustituir la persistencia de lo

comunal por lo individual.

También nos distanciamos de aquellos que ubican en las reivindicaciones étnico-

identitarias la causa y fin en si, de los movimientos indios. Como sefiala Enrique de la

¥ Castells, Manuel, “Paraisos comunales: identidad y sentido en la sociedad red”, op. cit., pp. 32-34.

? Retomaremos el concepto de politica, propuesta por Jacques Ranciere quien, al igual que Hannah Arendt,
plantea un concepto de politica que trata de desligarse de las ataduras del reduccionismo estatal. Véase
Ranciere, Jacques, El Desacuerdo. Politica y Filosofia, Buenos Aires, Nueva Vision, 1996. Retomar este
concepto creemos que no se contrapone con la propuesta de Carl Schmitts, quien define la politica como un
campo en el que se desarrollan los conflictos antagdnicos a partir de la relacion amigos-enemigos. Este autor



Garza, citado por Saul Velasco, “no basta con poseer una identidad especifica para que ésta
se vuelva accion colectiva (...) es necesario un punto de inflexion, un agravio sentido

colectivamente, una injusticia evidente, una accion del otro flagrantemente ilegitima™'".

Nuestra postura esta mas relacionada con aquellos que observaron las contradicciones
étnico-raciales, pues éstas, desde nuestra perspectiva constituyen ese “agravio sentido
colectivamente” que motivo a cientos de indigenas, principalmente aymaras, a movilizarse
y enfrentarse con las fuerzas del orden. A su vez, esta reactivacion del movimiento indio
liderado por aymaras constituyo el escenario de oportunidades para que otros movimientos

indios se activen.

Ubicamos esta contradiccion étnico-racial como uno de los motores de las movilizaciones
porque, pese a los esfuerzos del discurso multicultural de los liberales por negar la
persistencia de racismos internalizados en la sociedad boliviana, estos subsisten como
relaciones de poder asimétricas mas mimetizadas pero no dificiles de ser reconocidas por
sectores indios que las vivieron en el pasado, las tienen insertas en sus memorias colectivas
y las identifican en el presente como aquellas barreras que les impide -pese a los
reconocimientos normativos- acceder a derechos, aspirar a una movilidad social o mejorar

sus condiciones de vida.

Un elemento mas con el cual intentamos marcar distancia de las investigaciones hasta aqui
realizadas es nuestra pretension de observar el rol que jugaron los intelectuales en el
proceso de quiebre politico. Partimos del supuesto de que estos actores no s6lo fungieron
como académicos imparciales sino incidieron en el proceso desplazandose de su campo
intelectual al campo politico. Para lo anterior, retomaremos los aportes de Gramsci,
Bourdieu, Foucault quienes nos alertan sobre el caracter imparcialidad de los intelectuales,
y nos plantean la necesidad de comprender sus discursos académicos desde sus condiciones

sociales de produccion (sociales o ideologicas).

considera que toda accién politica se reconduce bajo esta distinciéon amigos-enemigos, Unica y autdnoma
respecto a otras contraposiciones.

10 Enrique de la Garza en Velasco, Saul, El movimiento indigena y la autonomia en México, México, UNAM,
2003, p. 30.



Como veremos tras un recorrido por la historia, los sectores indios movilizados fueron
fundamentales en los procesos de transformacion del orden politico -desde la colonia,
pasando por la republica, la revolucion nacionalista, y la transicion democratica-, no solo
por las rebeliones emprendidas, sino porque en los trayectos de las mismas, su accion y
fuerza definia la balanza en la correlacion de fuerzas entre elites criollas adversas.
Constituia un aliado estratégico, para sectores sociales no-indios emergentes con

pretensiones de asumir el control del poder politico.

En este nuevo escenario iniciado el 2000, los movimientos indios nuevamente
desempefiaron un rol decisivo, establecieron nuevas alianzas, entre ellas, con los
intelectuales de izquierda y, también, parecen haber definido la nueva correlacion de

fuerzas por el control del poder politico, como veremos en lo sucesivo'".

Con lo anterior, la hipdtesis que perseguimos en el proceso de investigacion y que
trataremos de probar a lo largo del trabajo es que: las construcciones discursivas y los
sentidos atribuidos a la conflictividad social y a la emergencia de los movimientos sociales,
forman parte de disputas entre distintos actores (principalmente, sectores indios
diferenciados e intelectuales) que buscan el control del poder del Estado, ante el vacio de
poder generado por los partidos politicos tradicionales que tuvieron un control hegemoénico

en los ultimos 20 anos.

Para reflexionar sobre la temdtica e intentar de responder a la hipdtesis planteada, en
términos tedrico-metodoldgicos recurrimos a las categorias de movimiento social, discurso

e identidad.

No es nuestro objetivo hacer un abordaje exhaustivo sobre las tres categorias analiticas
alrededor de las cuales se han formulado distintas discusiones y enfoques teoricos, sino
mostrar que aborddndolas como eje podemos explicar lo bipolar y a la vez lo multipolar de
los movimientos sociales, de los cuales existen grandes desacuerdos sobre como deben

entenderse.

' Si bien otros actores participaron en este proceso (los residuos del movimiento obrero, el magisterio, los
gremialistas, los transportistas, ademas de los partidos politicos y la iglesia catdlica) centraremos nuestra
mirada en los intelectuales, pues estos jugaron un rol definitorio e influyente en el mismo.

10



Lo mas préximo entre todos los enfoques tedricos de movimientos sociales (movilizacion
de recursos, nuevos movimientos sociales, marcos cognitivos, teoria de la conflictividad
social) es la alusion a la accion colectiva, pero ello no resolvio el problema de abordar un
tema multidimensional y complejo, pues muchos fendémenos sociales de accion colectiva
fueron clasificados como movimientos sociales, como las modas, grupos organizacionales o

cualquier actividad donde se realizan actividades comunes'?.

Sin embargo, poco a poco se fue reduciendo el caracter polisémico, sin superarlo, a partir
de las criticas que dichos enfoques teodricos elaboraron hacia los grandes paradigmas
clasicos. Al estructuralista, sobre todo, a la corriente marxista se le cuestionaba el supuesto
de que las condiciones estructurales dan cuenta de la movilizacion social, ignorando el
proceso de formacién y la capacidad de los actores para constituir la accion colectiva. A las
teorias de comportamiento social y de la eleccion racional, se cuestionaba la vision
psicologica y racional de la accion colectiva, la que aparece como una reaccion al
desequilibrio entre expectativas y posibilidades dentro del sistema social'®, donde la accion
resulta de la agregacién de individuos que actian de manera racional instrumental'®.
También cuestionan al funcionalismo parsoniano y sus seguidores, sobre todo, el hecho de
atribuir al conflicto social y la accion colectiva contenciosa como algo patologico, andomico
y expresion del desequilibrio del orden social."

De las anteriores criticas se definid6 que no toda “accidon colectiva confrontada” es
movimiento social, éste implica “... desafios colectivos planteados por personas que
comparten objetivos comunes y solidaridad en una interaccion mantenida con las elites, los

916

oponentes y las autoridades” " y, constituye “... forma de accidén colectiva que abarca las

siguientes dimensiones: a) basada en la solidaridad, b) que desarrolla un conflicto, ¢) que

!> Tarrés, Maria Luisa, “Perspectivas analiticas de la sociologia de la accion colectiva”, en Estudios
sociologicos, Vol. X, No. 30, México, COLMEX, 1992, pp. 735-757.

13 Melucci, Alberto, Accion Colectiva, Vida Cotidiana y Democracia, México, COLMEX, 2002, p. 65.

14 Tarrow, Sidney, El poder en movimiento. Los movimientos sociales, la accion colectiva y la politica,
Madrid, Alianza Universidad, 1994, p. 41.

15 Cohen, Jean; Areto; Andrew, Sociedad Civil y Teoria Politica, México, Fondo de Cultura Economica,
2000, p. 560.

' Tarrow, Sidney, EI poder en movimiento... op. cit., p. 21.
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tienen una relativa permanencia y 3) que rompe los limites del sistema en que ocurre la
217

accion
Sin embargo, los tedricos de los diferentes enfoques de movimientos sociales (movilizacion
de recursos, nuevos movimientos sociales, marcos cognitivos) diferian respecto a las
dimensiones desde los cuales analizar las problematica y en ello residen las criticas que se
hacen mutuamente. Por ejemplo, al enfoque de movilizacion de recursos se le critica la
sobredimension de su andlisis en los recursos y oportunidades politicas que condicionan el
surgimiento del movimiento, a riesgo de dejar de lado otros aspectos de los movimientos
como las identidades que se constituyen en torno a este y los sentidos que generan estos; al
enfoque de marcos cognitivos, el caracter racional y reflexivo sobre la construccion de la

identidad como repertorio de los movimientos.

La discusion entre las limitaciones de cada uno de los enfoques es infinita, precisamente
por la complejidad y heterogeneidad del fenomeno social que se intenta analizar bajo este
instrumento analitico, por lo que retomando a un analista de los movimientos sociales,
podemos sefialar que ningun enfoque abarca todas las dimensiones del fendomeno y
tampoco puede ser unicomprensivo, sino que cada uno se enfoca a una dimension del

conflicto.

Sin abundar mas en la discusion, retomaré el concepto de Castells, es decir, los
movimientos sociales son “acciones colectivas concientes cuyo impacto, tanto en el caso de
victoria como de derrota, transforma los valores y las instituciones de la sociedad”'®, pero
ademas involucra objetivos, solidaridades, identidades, grados de permanencia y de
organizacion. A su vez, ni son malos ni son buenos, progresistas o regresivos, los
movimientos sociales son sintomas de la sociedad, de sus contradicciones y conflictos

. s 1
internas, y de sus procesos de transformacion'’.

17 Melucci, Alberto, Accién Colectiva... op. cit., p. 46.
18 Castells, La nueva era de la informacion. Economia, sociedad y cultura, op.cit., p. 25,.

Y 1bid.
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Pero, ademas anadiremos, que si los movimientos sociales son sintomas de sociedad, lo son
‘ . 120 .
también porque son productores de sentido™, construyen discursos, generan

representaciones de la realidad distintas a las que construye el sujeto adversario.

Asi, podemos entender que las poblaciones indias movilizadas en las ultimas décadas, en
tanto movimiento, se presentaron como sintomas de los Estados-nacién, donde lo
homogéneo no pudo eludir ni anular lo heterogéneo, por un lado, y, por otro lado,
transformaron las sociedades, éstas ya no pueden negar la existencia de diversidades
étnicas, ni pueden actuar al margen de estas. Generaron nuevos discursos, el de la

diversidad y la multiculturalidad que discute las visiones etnocéntricas y universalizantes.

Ahora bien, lo que hace que un movimiento social sea un movimiento étnico, no es tanto
los actores sociales que forman parte y le dan vitalidad. Por ejemplo, la accion colectiva de
los sectores indios en la década de los sesenta, en Bolivia, dificilmente puede ser
caracterizado como étnico-identitario, pese a que los actores tuvieran tal origen étnico
(aymaras o quechuas), fueron movimientos campesinos u obreros. Por tanto, no es el tipo
de actor lo que define qué tipo de movimiento social constituye la accion colectiva, sino los

objetivos y la identidad que da sentido y coherencia al movimiento.

De esta manera, podemos considerar que los movimientos sociales -esa accion colectiva
conciente y transformadora- producen sentidos, generan nuevas representaciones, nuevos
discursos que en muchos de los casos, aunque no en todos, suelen ser contestatarios a otro
que se presenta como dominante o hegemonico. De ello que nos interesa observar la
dimension discursiva de los movimientos sociales indios, en el que no sb6lo estan
involucrados los actores movilizados (los indios), sino también otros (los intelectuales, los
partidos politicos, entre varios) que proveen insumos, que legitiman o deslegitiman los

discursos del movimiento.

Para abordar la dimensién discursiva de los movimientos sociales, retomaremos la nocion

de discurso de Michael Foucault, para quien todo discurso no se reduce a la inmediatez del

20 Sabucedo, José Manuel, et. al., “Los movimientos sociales y la creacion de un sentido comun alternativo”,
en Ibarra, Pedro; Tejerian, Benjamin (ed.) Los movimientos sociales. Trayectorias politicas y cambios
culturales, Madrid, Editorial Trota, 1998, pp. 165-180.
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lenguaje2 ! al enunciado, al habla, sino que constituye una practica social que da cuenta de
las condiciones de posibilidad del decir, esto es, se ubica dentro de un orden del discurso.
Por tanto, todo discurso como practica social nombra la “liminalidad del decir”, su caracter
fronterizo, cuya frontera esta dada por las condiciones de posibilidad de los sujetos de
discurso; y, donde el enunciado, en tanto practica social, permite contextualizar a esos
sujetos en sus posicionamientos sociales desde donde habla. Asi, los discursos emitidos por
los diferentes lideres de los movimientos indios, o el discurso de los gobernantes o el de los
intelectuales, s6lo pueden ser comprendidos desde sus contextos de produccion, sean estos

sociales, culturales, politicos o ideoldgicos.

Con lo anterior consideraremos que todo discurso es social y no individual, puesto que
emerge en “agenciamientos colectivos de enunciacion™?, los que no son irreductibles a los
“yo pienso” individual y de corte voluntarista, sino son producto de las relaciones sociales
y culturales mediadas por las relaciones de poder que se inscriben en la produccion de
discursos y que constituyen condiciones de posibilidad del decir. Por tanto, el discurso, en
tanto ambito de la enunciacion, es también un escenario de disputas y lucha de intereses de
diversos actores enfrentados por la legitimidad del habla, que no es otra cosa, que la
legitimacion de formas de representacion social que se presenta como “la realidad” a los
receptores del discurso, en el que entran en juego, relaciones de poder y dominacion, entre
quienes tiene la capacidad de legitimar el decir y los que luchan por imponer sus

representaciones sin tener dicha capacidad.

Un elemento central para analizar la cohesion, los mecanismos que sustentan y dan sentido
a los movimientos sociales y, en nuestro caso, a los movimientos indios es la identidad.
Concepto dificultoso y complejo de definir, que ademas de su caracter polisémico implica
dos niveles distintos de abordaje, lo individual (generalmente trabajada por los psic6logos)
y la colectiva (por los cientistas sociales). A nosotros nos interesa definir la identidad
colectiva. Para ello recurriremos a los enfoques constructivistas y a la epistemologia de la

diferencia, que nos permiten tomar distancia de aquellos esencialistas para quienes la

21 . . L . C o . , ..
Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociologicos. Hacia una teoria praxica y

multidimensional de lo social, Pais Vasco, Universidad del Pais Vasco, s/f. p. 227.
22 Deleuze y Guattari en Mendiola, Ignacio, op. cit., p. 228.
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identidad constituye la esencia de un sujeto, “... forjada en una matriz epistémica sustentada
223

en lo unitario, la coherencia y el origen”".

Desde una postura constructivista, comprendemos por identidad “... un conjunto de
repertorios culturales internalizados (representaciones, valores, simbolos), a través los
actores sociales (individuos o colectivos) demarcan sus fronteras y se distinguen de los
demas en situacion determinada, todo ello en un espacio histéricamente especifico y
socialmente estructurado™*. Este concepto supone: 1) que la identidad es una construccién
social; 2) que se define en y a través de diferencias, en relacion con un afuera constituyente,
con margenes que excluyen y que confieren distintividad a una préctica de fronteras
porosas y multiples tiempos rearticulados en tramas narrativas™, por tanto; 3) no es
continua, sino discontinua, cambiante y multiple; 4) es una categoria relacional, pues s6lo

existe en y para los actores y sujetos sociales, es decir, supone un ego y un alter.

Al ser una categoria relacional, que existe en la relacion entre un ego y un alter, resulta un
proceso negociacion entre una autoafirmaciéon y una asignacion identitaria, de una
“autoidentificacion “y de una “exo-identidad™*®. Esta ultima proviene de quienes tienen el
poder de designacion, clasificacion, nominacion y legitimacion, a partir del cual definen al

otro para consolidar su autoridad y su situacion de poder.

Mientras que, la autodefinicion involucra a quienes intentan definirse a si mismos,
asumiendo o intentando sustituir los criterios designados por el “otro” dominante. Este es el
caso de las identidades de grupos dominados, subordinados, colonizados (como los sectores
indios), quienes en distintos momentos del proceso historico, su identidad ha sido definida
por quienes tenian y tienen en sus manos el poder de clasificacion. Pero también, han
emprendido esfuerzos por autodefinirse, por transformar los criterios de definicion del

. . . o 2
“otro”, de una “identidad negativa en una positiva”

, como cuando el concepto de “indio”
pas6 de una concepcidn peyorativa a una de orgullo impulsada por los movimientos étnicos

africanos y latinoamericanos.

2 Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociolégicos, op. cit., p. 109.

2 Giménez, Gilberto, “Identidades étnicas: estado de la cuestion”, en Reina, Leticia (coord.) Los retos de la

etnicidad en los Estados-nacion del siglo XXI, México, CIESAS, INI, Porrua, 2000, p. 54.

2> Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales, op. cit., p. 110.

2: Giménez, Gilberto, “Identidades étnicas: estado de la cuestion”, en Reina, Leticia (coord.) op. cit., p. 55.
1bid.
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Bajo este enfoque constructivista ya no es posible hablar de identidades estables y
perennes, sino fragmentadas, multiples, imaginarias, inconclusas y en permanente
construccion -recurriendo a Foucault-, arrojadas a practicas ambivalentes en las que el
nucleo identitario se trasmuta en una identificacion cambiante con el otro, condicionada por

.. . . . L. . 28
distintos ordenamientos que afectan a los espacios y tiempos de las practicas sociales™.
Pero ademas, la identidad puede ser estratégica, lo cual permite a los actores disponer de
ciertos margenes de maniobra, que en funcion de su apreciacion de la situacion utilizan de

;. . 29
manera estrateégica e mstrumenta™ .

Por tanto, entenderemos la identidad (de un movimiento social étnico) como una categoria
relacional y un recurso estratégico empleado, por quienes intentan autodefinirse a si
mismos, para modificar una situacion desfavorable en favorable. La identidad étnica
también sera comprendida bajo dichos criterios. Para ello, entenderemos por etnia a una
comunidad cultural o una forma especifica de organizacion social que, pese a ser disociada
de su territorio -fisica, normativa o simbolicamente-, mantiene ciertos rasgos de tipo
culturales, lingiiisticos, simbolicos, memorias colectivas comunes, pero no de manera
esencial o primordialista (como rasgos que se conservan intactos en el tiempo), sino en

tanto renovadas, recreadas y hasta construidas.

Asi, al hablar de la identidad étnica, hago referencia a ese conjunto de repertorios
culturales, internalizados, construidos de una forma especial de organizacion social,
comunidad cultural, que mantiene y recrea ciertos rasgos comunes a su grupo. Esta
identidad, como afirma Giménez, entre otros, resulta de la negociaciéon entre una

autoadscripcion y una “adscripcion por otros”.

28 Foucault en Mendiola, Ignacio, Los movimientos sociales... op. cit., 109.

%% Varios son los autores que indican el caracter estratégico de la identidad, o la identidad como estrategia o el
uso instrumental de la identidad, entre estos: Giménez, Gilberto, Identidades étnicas: estado de la cuestion”,
en Reina, Leticia (coord.), op. cit.; Velasco, Satl, Movimientos indigenas y autonomia, op. cit.,; Cardoso de
Oliveira, Etnicidad y estructura social, México, CIESAS, 1992; Baud, Michael; Koonings, Kees, et. al.
Etnicidad como estrategia en América Latina y el Caribe, Quito, Abya Yala, 1996. Velasco identifica tres
usos instrumentales u estratégicos de la identidad étnica: 1) para favorecer, los intereses individuales o
colectivos especialmente en el caso de los intereses de elites en pugna que necesitan movilizar un gran
nimero de seguidores y ganan asi apoyo para sus objetivos en la Iucha por el poder; 2) Para alentar la
conformacion de identidades englobantes, como en el caso de los movimientos indigenas contemporaneos; y,
3) para causas directas de las poblaciones étnicas, en la medida en que pueden originar una amplia variedad
de conflictos. En Velasco, Saul, Movimientos indigenas y autonomia, op. cit., p. 34.
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Cabe aclarar un punto mas, cuando se afirma que los movimientos indios, en tanto
movimientos sociales étnicos, apelan a su identidad étnica como un medio y un fin,
buscando su reconocimiento dentro de un Estado-nacion que las contiene, dicha identidad
no se opone a la nocidon de ciudadania (ni en su concepcion legal vinculada a derechos
T c, . o . . . . 30
individuales, o a su connotacion identitaria como pertenencia a una comunidad nacional)™,
como generalmente la oponen quienes ven en el resurgimiento de lo étnico una identidad

colectiva como opuesta y en contradiccion con lo individual, como veremos mas adelante.

Todo lo anterior es fundamental para entender la identidad de aquellos que categorizamos
como indios, pues deja de ser comprendido como una “entelequia abstracta” o “eterno e
inmutable”, para ser asumido con un “fenémeno histérico™' cambiante en tiempos y
espacios distintos, a su vez, producto y constructo de quienes se autoimaginan como tales y
de quienes se imaginan pensarlo®. Este caracter constructivo de la identidad llevara a
algunos autores a plantear la identidad étnica como dindmica, cambiante y hasta estratégica

. o . o < . 33
que se asume en condiciones histdricas, sociales, politicas también cambiantes™.

Por tanto, dar cuenta de la indianidad, implica pensar en sujetos indios con identidades
multiples, fragmentadas e incluso confrontadas. De ello, es imposible reducir al sujeto indio
a una sola identidad étnica, racial, de clase e incluso regional o nacional. Esta puede asumir

todas ellas en determinados contextos, o anteponer una o unas sobre las otras.

Si bien de manera inicial podemos asumir el concepto de indio -propuesto por Guillermo
Bonfil- como el reflejo de una condicion de subordinacion y negacion de un grupo humano
frente a otro que se autoconstituye y erige como superior, a partir de la conjugacion
simultanea de dos aspectos el bioldgico (racial) y el cultural®®, no esta por demas decir que

cuando hablemos del indio como sujeto, asumiremos que este, en tanto identidad, es el

3% Un estado del arte sobre el concepto de ciudadania como parte del debate contemporaneo desarrolla Will
Kymlicka, en Kymlicka, Will y Norman, Wayne, “El retorno del ciudadano. Una revision de la produccion
reciente en teoria de la ciudadania”, en La politica, Revista de estudios sobre estado y sociedad, No. 3,
Barcelona, Paidos, 1997.

3! Guillermo, Bonfil, El concepto del indio en América: una categoria de situacion colonial. Identidad y
Pluralismo cultural, Buenos Aires, Fondo Editorial CEHASS, 1992.

32 Mires, Fernando, El discurso de la indianidad. La cuestion indigena en América Latina, Coleccion 500
aflos No. 53, Quito, Abya Yala, 1993, p. 57

33 Baud, Michael; Koonings, Kees, et. A., Etnicidad como estrategia en América Latina y el Caribe, op.cit.

** Guillermo, Bonfil, £l concepto del indio en América, op. cit.
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resultado de practicas sociales e historicas relacionadas y confrontadas entre quienes se

asumen y quienes les construyen como tales.

Lo anterior nos permitird ver como en diferentes momentos historicos los indios son
concebidos y se conciben de distinta manera, son negados, descubiertos, re-descubiertos y
se autodescubren como identidades distintas, fluctuantes, estratégicas, en la que conjugan
pasado y presente, memorias colectivas que se remontan a las luchas anticoloniales y

recientes.

Antes de pasar a una breve descripcion de los capitulos que conforman la tesis, es
importante aclarar dos aspectos. Por un lado, para el andlisis de la investigacion se recurrid
a distintas estrategias de construccion y analisis de la informacién. Se efectuaron
entrevistas a diferentes dirigentes indigenas de niveles altos, medios y locales, asi como a
algunos sectores profesionales, y se recurrio a la captura documental de dos tipos: la
hemerografica y los discursos académicos sobre conflictos sociales durante el periodo
objeto a analisis (2000 a 2003). Para el proceso de sistematizacion se recurrio al analisis

critico del discurso.

Por otro, para reducir la complejidad de la tematica, dejamos fuera lineas temas centrales,
como ¢l movimiento inscrito en un contexto extraterritorial. Es decir, los movimientos
indios en la dinamica Latinoamérica, o la relacion de los movimientos indios con actores de
tipo internacional que forman parte de la estructura de oportunidades politicas para la
reactivacion o los resultados favorables o no al movimiento. La razén de dejar fuera estos
abordajes tuvo que ver con un interés modesto de entender en primera instancia la dinamica
interna, por un lado; por otro, partimos del supuesto que la influencia de los agentes
internacionales se redujo al contexto normativo internacional favorable a los pueblos
indigenas, impulsada desde fines de los ochenta, a la que recurrian los actores de los

movimientos>>.

Con la anterior aclaracion ordenamos la exposicion de la tesis en tres capitulos. El primer

capitulo es de cardcter histérico. Partiendo de una discusion tedrica sobre lo indio

* Nos referimos al convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo. Principal normativa
internacional a la que recurren las diferentes organizaciones indigenas, como estructuras organicas de los
movimientos indios.
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intentamos ubicar la presencia movilizada de distintos sectores indios en la trayectoria
historica boliviana, ello con varios objetivos: identificar los objetivos y el caracter de las
luchas indias, asi como sus estrategias de accion; mostrar las alianzas de los indios y no-
indios, junto al rol que jugaron las rebeliones en la constitucion de nuevos ordenes politicos
tras la emergencia de nuevas elites con pretensiones hegemonicas. Pero, ademas mostramos
como en esta dindmica historica la relacion conflictiva de los sectores indios y los no-indios

esta mediada por las construcciones y definiciones de y sobre lo indio.

En segundo capitulo, partimos del concepto de “aparicion” y de politica como ruptura, para
luego describir los acontecimientos conflictivos de 2000 y 2003, identificar a los actores
movilizados, sus objetivos, sus identidades, como momentos de ‘“visibilizacion” y
constitucion de sujetos. En esta misma linea discutimos y analizamos las condiciones o
estructura de oportunidades politicas que hicieron posible el “resurgimiento” de los actores
indios movilizados. A su vez, intentamos mostrar que, en este escenario de conflictos, es
dificil hablar de un movimiento indigena compacto y articulado, sino de varios
movimientos indios que en diversos momentos se articularon, se fragmentaron, se
distanciaron como parte de relaciones confrontadas y de disputa entre los distintos
liderazgos, que recurren a la identidad como un recurso estratégico para legitimar, entre sus
bases movilizadas, no solo su rol de liderazgos sino sus construcciones discursivas

confrontadas.

En el tercer y ultimo capitulo nos adentramos al andlisis de los discursos de los
movimientos indios, poniendo énfasis en como éstos instauran una situacion de igualacion
que les permitid constituirse como sujetos politicos. Observamos que, al igual que los
movimientos, no han un discurso indio unitario, sino varios discursos; dimos cuenta de los
dos mas relevantes y como estos re-descubre a los indios en tanto identidades étnicas, de
clase o raza. En una segundo momento analizaremos los discursos académicos de los
distintos grupos intelectuales, tratando de dar cuenta de como a través de sus
interpretaciones y el sentido que atribuyeron a las movilizaciones indias contribuyeron a

este escenario de diputas, establecieron alianzas y se constituyeron en actores politicos.

Por ultimo, nos gustaria senalar el aporte académico que tiene el presente trabajo. Esto

consiste en distanciarse de las explicaciones que se han dado, en el ambito académico
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boliviano, sobre las movilizaciones indigenas. Las cuales se caracterizan por un
determinismo econdmico, al grado no sélo que cae en un reduccionismo de los factores que
llevaron a los sectores indios a movilizarse (la pobreza extrema) sino también de las salidas

que plantean al conflicto (el acceso de los indios al poder estatal).

Este determinismo econdomico deja de lado, o lo toca de manera poco relevante, un tema
que creemos fue y es un factor para que los sectores indios se movilicen, reclamen derechos
diferenciados y autodeterminacion: el racismo. Cuya solucion no pasa por la inclusion
politica como mecanismo para resolverlo; sino por identificar aquellos otros factores que
hacen posible la persistencia de esta ideologia pese a los cambios normativos para el
reconocimiento de la pluralidad. Una de las pistas encontradas es el tema de la identidad,
no en tanto insumo que da coherencia a los movimientos, ni un fin de éste, sino como un

recurso de poder.
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CAPITULO I
LUCHAS INDIAS EN EL PROCESO HISTORICO BOLIVIANO: LA RELACION
INDIOS Y ESTADO!

Estudios histéricos y antropoldgicos sugieren que debemos prestar atencion,
simultaneamente, a multiples esquemas de tiempo. Por un lado, relativamente cortos,
coyunturas, para comprender los cambios que hacen posibles y probables las rebeliones e
insurgencias. Por otro, estructuras temporales amplias, a lo largo de los siglos, para
comprender historicas injusticias, memorias y estrategias que dan forma a las metas,
identidades y tacticas de rebelion en tiempos contemporaneos®. Siguiendo esta
argumentacion metodoldgica, en el presente capitulo haremos un recorrido por la historia
boliviana identificando los trayectos de los movimientos indios, enfatizando aquellos que

marcaron cambios en el proceso de formacion del Estado boliviano.

La intencion que perseguimos es identificar y describir la relacion indios y Estado, a través
de ésta observar la relacion de los primeros con la sociedad de no-indios dominante,
aspecto que se realizara a partir de la descripcion de las luchas indias, las estrategias de
accion colectiva, la articulacion de los actores movilizados con actores emergentes e
identificando el rol que jugaron los indios en la correlacion de fuerzas politicas y sociales
por el control del poder estatal. El fin de esta descripcion es, ademds de dar cuenta de la
dindmica historica de los movimientos indios, identificar aquellos elementos que nos
permitan comprender la dindmica de la conflictividad social y el rol en las luchas indias en

la nueva reconfiguracion sociopolitica emergente.

Para introducirnos en la tematica es necesario atravesar por la discusion académica sobre la
nocion de lo indio. Serd importante para nuestro analisis distanciarnos de cualquier nocion
de identidad que enclaustra el concepto de lo indio en un esencialismo, es decir, de
aquellos enfoques que buscan una esencia especifica, invariable, a-histérica y homogénea
en la delimitacion de lo indio como concepto e identidad. Retomando el debate planteado
por Fernando Mires, se puede identificar tres tendencias en torno a lo indio: 1) la

evolucionista y/o historicista, de acuerdo a la cual se considera indios solo a los

' Al final del capitulo se anexa un mapa de ubicacion de las luchas indias que se mencionan en el capitulo.
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descendientes de las culturas precolombinas; 2) la culturalista que define a lo indio de
acuerdo a determinadas propiedades culturales que se suponen diferentes, incluso
antagonicas, a la de la “sociedad exterior”; y 3) las estructuralistas, segiin las cuales “lo
indio” pasaria a definirse de acuerdo al lugar que ocupa el llamado indio en una
determinada estructura econdmica y/o social’. Cada una de éstas ubica a lo indio en uno de
los polos de una dicotomia. Para los primeros el indio es lo pre-colonial en oposicion a lo
colonial; los segundos lo definen como lo distinto a la cultura occidental y, los terceros lo
opuesto a los dominantes. Siguiendo al autor, la limitacién de estas tendencias es que no

permite entrever los matices y entrelazamientos que pueden existir entre estas dicotomias.

Un ejemplo de lo anterior es la definicion que plantea Raul Prada para el caso boliviano
quien, si bien retoma la postura de Bonfil Batalla para quién el indio es una construccion

C . . ., . . . 4
histdrica, una invencidon que implica la ruptura con el pasado colonial, plantea que™

El indio es una construccion histdrica, politica y cultural de una forma de dominacion
que llamamos colonial. Podemos decir que el indio es una reduccion colonial del sujeto
social que habitaba el nuevo continente, antes de la llegada de los conquistadores [...].
El indio es la figura edificada de subordinacion social y cultural en la estructura de
clases, étnicamente codificada en los procesos de estratificacion colonial. El indio
forma parte de un régimen de signos que descalifican de inicio su presencia en el
ambito de los discursos y de las ideologias hegemonicas. El indio expresa la
subalternidad en los procesos de enclasamiento’.

La definicion de Prada contiene los elementos de las tres tendencias mencionadas, sobre
todo la culturalista y estructuralista. A su vez, plantea una relacion de invariabilidad,
siempre en desencuentro y conflictiva entre lo que define como /o indio, y aquello que no
lo es; impidiendo ver encuentros, entrecruzamientos y los multiples matices entre un punto
y el otro. Pero ademas, parece naturalizar aquellas condiciones de subordinacion, es decir,
que todos los sujetos definidos como indios son explotados, subordinados y negados (como
una condicion natural), negando la posibilidad de ser sujetos indios del otro lado de la
dicotomia, o que se pueden ubicar en el intermedio de las polaridades, como lo fue la figura

de los indios que fungieron como caciques o corregidores en el periodo colonial. Es

* Stern en Rojas, Gonzalo, “Democracia en Bolivia Hoy y Mafiana: Enraizamiento de la democracia con las
experiencias de los pueblos indigenas”, en Cuadernos de investigacion No. 41, La Paz, CIPCA, 1994.
3 Mires, Fernando, El discurso de la indianidad. La cuestién indigena en América Latina, op. cit., p. 13
4 17,

1bid. P. 16.
> Prada, Raul, “La fuerza del acontecimiento”, en 7. iempos de Rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001, p.
121.
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también, una negacion a la situacion precolonial, de pueblos conquistadores y
subordinadores de otros, como el caso del imperio incaico y la conquista del Tawantinsuyo,

o de los pueblos aymaras de hoy.

Si bien al igual que Prada partimos de la nocién de /o indio como una invencion colonial -
propuesta de Bonfil Batalla- retomaremos la sugerida por Mires quien plantea que /o indio
es una nocién en permanente construccion en distintos momentos historicos y por distintos
sujetos (Estado, intelectuales, actores politicos, etc.) incluyendo aquellos que se definen o a
quienes se definen como indios. Por tanto, la nocidon de lo indio es una nocion fluctuante,
que cambia de acuerdo a las diferentes posiciones de lo indio en diferentes periodos
historicos y en diferentes paises; pero ademads, es una nocion referente que se deduce de los

antagonismos en que se ha producido y que la produce®.

La reconstruccion de las trayectorias de las luchas indias nos permitird entrever como la
nocioén de indio es definida a partir de la relacion —diferenciada historicamente- entre
aquellos sujetos a quienes se identifica como indios y aquellos que se distinguen de este
término. Sin embargo, plantearemos esta relacion como un derivado de las distintas
maneras de relacion entre los indios y el Estado colonial, y posteriormente Estado-nacion

boliviano’, que se produjeron en diversos momentos historicos.

1.1. Las lecciones de los levantamientos indios a través de la historia

En este apartado haremos referencia a las luchas indias a fines del periodo colonial, el
republicano y el liberal, enfatizando en las acciones colectivas, las estrategias de
movilizacion de los indios, y las relaciones con los no-indios, para modificar su situacion

de subordinacion como grupos colonizados y racialmente estigmatizados. Asimismo,

® Mires, Fernando, E! discurso de la indianidad. .., op. cit., p.19.

7 Retomaremos la discusion planteada por Luis Villoro, quien recuperando la tradicion weberiana define el
Estado como un poder politico y administrativo unificado, soberano, sobre un territorio limitado, que se
reserva el uso legitimo de la violencia para garantizar la seguridad y el orden al interior de dicho territorio.
Mientras que, siguiendo a Anderson, entenderemos por nacion una identidad politica colectiva, una
construccion de un “yo colectivo” que implica una forma de vida compartida, una manera de ver, sentir y
actuar en el mundo, una manera de narrar su historia, es decir, una cultura. Estos conceptos nos permiten
deslindar la relacion imbricada entre Estado y nacion, y dar cuenta de las variaciones de dicha relacion. Como
la existencia de Estado sin nacion, o de Estado en el que coexiste varias naciones y donde una mantiene una
relacion de dominacion sobre el resto. Véase Villoro, Luis, Estado Plural, Pluralismo de Culturas, México,
Paidos, 1998, p. 17.
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observaremos cOmo en este trayecto se construyen distintas percepciones sobre lo indio que

definen la relacion entre los indios y los no-indios.

Es importante aclarar dos cuestiones fundamentales. Primero, desde el periodo colonial nos
enfrentamos con sociedades étnica y culturalmente heterogéneas, y no necesariamente
duales, en cuyo seno ha sido dificil escindirlo racialmente, es decir, entre los racialmente
indios, y los racialmente blancos/criollos o mestizos, aunque las relaciones sociales
contenian este elemento fisioldgico. Por un lado, los mismos pueblos indios -aymaras y
quechuas- eran heterogéneos. Como afirma Silvia Rivera®, lo aymara fue una construccion
identitaria y territorial para dar unidad a varios fragmentos de pueblos indigenas que
compartian una raiz lingiiistica, lo mismo para lo quechua. Por otro lado, el periodo
colonial implic6 procesos de mestizaje étnico-cultural, por lo que las divisiones entre indios
y no indios no se asentaban exclusivamente en la condicion racial sino en otros factores
como el cobro de impuestos, el domicilio o el tributo, como afirma Antonio Escobar

Ohmstede, en un analisis histoérico sobre el dualismo étnico colonial en Latinoamérica:

El domicilio oficial (1o que definia la identidad), el pago de impuestos (alcabazas) y los

impuestos (indios y mulatos) se convirtieron en los criterios en los que se basaba la

diferencia étnica estamental, asi como, en algunos casos, la percepcion del “otro™.

Por tanto, cuando nos refiramos a la distincion entre los indios y los no indios, estamos
considerando que eso diverso y heterogéneo se presenta bajo una connotacion politica, re-

ordenada en dos fragmentos o dualidades que resaltan.

Segundo, dar cuenta de las luchas indias pasadas y contemporaneas implica —como primer
paso- caracterizar a Bolivia como reflejo de su pasado formativo. Varios autores sefialan
que una de las caracteristicas que hace de Bolivia un pais singular es su confusa y compleja
configuracion sociocultural, econémica y politica, tanto asi que muchos se atreven a decir
que Bolivia no logra constituirse como un Estado-naciéon como otros paises de América
Latina, sino que s6lo constituye el nombre de “algo” o de muchos conglomerados sociales

desarticulados. En otras palabras si bien existe un Estado como poder politico sobre un

¥Rivera, Silvia, Pachakuti: Los aymaras de Bolivia frente a medio milenio de colonialismo, La Paz, Taller de
Historia Oral Andina, 1991.

? Escobar, Antonio, “Del dualismo étnico colonial a los intentos de homogeneizacion en los primeros afios del
siglo XIX latinoamericano”, en La desigualdad en América Latina. Alteridades, ano 14, No. 28, julio-
diciembre, 2004, México, UAM, p. 22.
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territorio delimitado, la nacidon como identidad politica que da unidad e integridad a lo que

contiene el Estado es una nocion ambigua, indefinida y difusa.

De lo anterior, como sefiala Fernando Calder(’)nm, salvo la identificacion territorial de
origen (el Virreinato de Charcas) uno de los grandes problemas que arrastra Bolivia, como
Estado-nacion, es su falta de consolidacion de principios que cohesionen y articulen la
heterogeneidad sociocultural como una identidad politica comtin. Calderén afirma que, la
creacion misma de Bolivia, en agosto de 1826 -pese a ser un logro socialmente compartido
por los criollos con apoyo de los sectores indios- no fue percibida del mismo modo;
precisamente, por la existencia de multiples intereses regionales de criollos-mestizos
divididos territorialmente, que constituian una suerte de ‘sociedades regionales’ altamente
diferenciadas cuyas elites (politicas y econdmicas), muy a menudo, habian reivindicado

intereses locales contra el poder estatal'’.

Sin embargo, esta descripcion sobre el carcter heterogéneo de Bolivia omite otro elemento
de mayor complejidad que la caracteristica regional, la diversidad étnica-cultural que
atraviesa y se superpone a la dimension regional, sobreponiendo ademas diferencias en
cuanto a practicas econdmicas, politicas y cosmovisiones del mundo distintas. Alvaro

Garcia se aproxima a una mejor caracterizacion de la especificidad boliviana:

En Bolivia, es por demdas evidente que pese a los profundos procesos de mestizaje
cultural, atin no se ha podido construir la realidad de una comunidad nacional. En el
pais existen por lo menos 30 idiomas y/o dialectos regionales [...]. Y, en la medida en
que cada idioma es toda una concepciéon del mundo [...] es también, una diversidad
cultural y simboélica. Si a ello sumamos que existen identidades culturales y nacionales
mas antiguas que la republica, [...] es por demas claro que Bolivia es en rigor una
coexistencia de varias nacionalidades y culturas sobrepuestas.'?

Asi, Bolivia, ese nombre que retine a muchos conglomerados, no es otra cosa que aquello
que contiene la coexistencia conflictiva, desarticulada y al mismo tiempo entreverada de

diversas formaciones societales con caracteristicas socioculturales, de organizacion,

%Calderén, Fernando, “Un siglo de luchas sociales”, en Bolivia en el siglo XX. La formacion de la Bolivia
Contemporanea, La Paz, Harvard Club Bolivia, 1999, pp. 427-450.

W Ibid., p. 446.

2 Garcia Linera, Alvaro (coord.), Sociologia de los movimientos sociales en Bolivia. Estructuras de
movilizacion, repertorios culturales y accion colectiva, La Paz, Plural Editores, 2005, p. 21.
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autoridad e incluso de administracion y ordenamiento del espacio, distintas'. Retomando a
Rodrigo Valenzuela, Bolivia constituye una realidad heterogénea no sélo étnica y
culturalmente, sino también en tanto tipos y desiguales formas de desarrollo econémico, de
acceso a la Ley y la estructura de poder, reforzadas por relaciones sociales jerarquizadas y

estigmatizadas desde los tiempos coloniales'.

La colonia, entonces, sera el periodo donde se instauran la co-presencia desarticulada de
diferentes formas de pensar, de producir, de entender una “realidad social” especifica, a
partir de las relaciones de dominacion de los sectores indios por los conquistadores, de la
“otredad” descubierta por el hombre europeo. Xavier Alb6'" y Silvia Rivera Cusicanqui'®
seflalan que un elemento fundamental para entender el caracter heterogéneo y la
persistencia actual de los pueblos indios es la distincion juridica que implemento la Corona
espafiola en el siglo XVI, entre una “republica de espafioles” que incluia a criollos,
mestizos y negros, y una “repiblica de indios” conformada por las comunidades indias'’.
Las Leyes de Indias promulgadas por la Corona espafiola permitieron el reconocimiento
limitado de algunos derechos indigenas, como la adquisicion de titulos de propiedad sobre
las tierras manteniendo el régimen comunal, el reconocimiento de las autoridades
tradicionales -mallkus, kuracas, jilakatas-, y con ello una autonomia limitada al interior de
las comunidades, que finalmente beneficiaba a las autoridades civiles y eclesiasticas por el

cobro de tributo impuesto a los indios.

~ 18 e, yqqe ., .
Como sefialan algunos autores *, la division de “republicas” tras la segregacion fisica y

normativa de las poblaciones, basada en una concepcion del indio como “menor de edad” al

" Luis Tapia, retomando la nocion de “abigarramiento” planteado por René Zavaleta, propone la nocién de lo
multisocietal para dar cuenta de la coexistencia desarticulada de la que hablamos. Véase Tapia, Luis, La
condicion multisocietal. Multiculturalismo, pluralismo, modernidad, La Paz, CIDES-UMSS, La muela del
Diablo, 2002.

'* Valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y pueblos indigenas en Bolivia, Santiago de Chile, CEPAL
2004, p. 8.

'3 Albo, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiiistica”, en Bolivia en el siglo XX. La formacién de la
Bolivia Contempordnea, La Paz, Harvard Club Bolivia, 1999, pp. 451-483.

"Rivera, Silvia, “Oprimido pero no vencidos” Luchas del campesinado aymara y quechwa de Bolivia, 1900-
1980, Ginebra, UNRISD, 1986.

' Esta distincién no fue algo especifica para el virreinato de Charcas, sino que se implementd en todo el
territorio colonizado por la Corona espafiola

8 véase Villoro, Luis, Estado Plural, Pluralismo de Culturas, op. cit.; Albo, Xavier “Diversidad Etnica,
Cultural y Lingiiistica”... op. cit.; Patzi, Félix “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-
1997)”, en Socidlogos en el umbral del Siglo XXI. II Congreso Nacional de Sociologia, La Paz, Colegio de
Sociologia de Bolivia — Plural, 1999, pp. 233-252.
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cual habia que proteger, significo para el Estado colonial la garantia necesaria para percibir
el tributo de las comunidades indias, por un lado, y, por otro, controlar el poder de los
encomenderos y proteger el dominio de la Corona. Mientras para los indios las “dos
republicas” implicé no sélo el control relativo de sus territorios comunales, sino la
construccion de una vision de territorio propio, y con ello, una identidad relativamente
homogénea, la andina, que permiti6 articular a conglomerados poblacionales distintos, los

aymaras principalmente .

La distincion juridica de las “dos republicas” mantuvo relativamente separados los diversos
sectores socio-étnicos, los no-indios (criollos, mestizos, negros), por un lado, y los diversos
grupos indios, por otro, pese a los intercambios de tipo econdémico entre ambos. A su vez,
impidi6 que los no-indios -que empezaban a albergar sentimientos de diferenciacion y de
separaciéon de la Corona- incluyeran a los indigenas en su proyecto independentista®. La
exclusion de los indios de dicho proyecto, pese a recurrir a éstos como argumento de sus
pretensiones libertarias, dio continuidad al sistema de dominacion colonial de los criollo-
mestizos sobre los indios, extirpando la Ley de Indias, manteniendo las cargas tributarias
sobre las tierras comunales o comunidades indigenas y el trabajo forzado y gratuito de los
indios en las minas. A su vez, posibilito a los indios reforzar su identidad étnica y, con ello,
cultivar sentimientos de resistencia, principalmente entre los aymaras que se negaban a

perder sus tierras y su autonomia territorial, por el arbitrio de los no-indios.

El doble efecto de las “dos Republicas” y la cada vez mayor pérdida de los relativos
derechos indigenas sobre la tierra que extendié la Corona, constituyd uno de los factores
importantes del levantamiento de Tupak Katari en 1781, cuya lucha fue caracterizada -por
distintos historiadores- como étnico-autonomista, pues no solo pretendia defender el
derecho de los indios a conservar sus territorios y a ser gobernados por sus propias

. 21 . . ., . , .
autoridades”, sino revertir la correlacion de fuerzas de quienes reproducian las relaciones

' Silvia Rivera profundiza como es que los indios en el periodo colonial construyeron una identidad india
articuladora. Con lo anterior podemos afirmar, por tanto, que la identidad étnica es el resultado de
construcciones sociales de autodefinicion y definicion externa a un grupo étnico especifico. Véase, Rivera
Silvia, Pachakuti: Los aymaras de Bolivia, op. cit.

2 Villoro, Luis, Estado Plural, Pluralismo de Culturas, op. cit.

21 Albo, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y Lingtiistica”, en, op. cit.
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de dominacion de lo indio, los criollos y mestizos, en un espacio territorial que habia

. g 22
pertenecido a los indios aymaras™.

El levantamiento de Tupak Katari, cuyo objetivo fue la reversion de la dominacion, se basé
en el mito andino del Pachakuti -la revuelta y la vuelta del poder de quienes eran los
verdaderos duefios de dichas tierras, los aymaras. Este sentido tuvo la lucha india iniciada
en febrero de 1781 que recurrid, como repertorio de accion, al levantamiento armado y al
cercd a la poblacion criollo-mestiza ubicada en la ciudad de La Paz (actual sede de
gobierno), por mas de tres meses. El levantamiento fue derrotado, en noviembre del mismo
ano, y Katari descuartizado. Después de la derrota del movimiento -sefiala Roberto
Choque- los aymaras de diferentes repartimientos siguieron con sus tributos y el servicio de
la mit’a minera; los indios tributarios fueron obligados cambiar su vestimenta y pese a la
prohibicion de reparto de mercancias en 1783 este se siguié cobrando por los intendentes
que sustituian a los corregidores. Por otra parte, la fuerza y el rol politico de los cacicazgos
aymaras se vio disminuida por dos factores; por un lado, los indios comuneros les restaron
legitimidad por no haber apoyado la rebelion; por otro, tras la derrota la Corona impuso la
prohibicién de “declaraciones de nobleza a los indios de cualquier clase™.

A los indios les fue expropiando sus derechos y privilegios limitados, con ello la nocién de
indios como “menores de edad” fue cambiando a finales del periodo colonial y durante en
el periodo republicano. Dada la nocién excluyente del proyecto libertario, los indios se
convirtieron en la “otredad barbara”, carentes de derechos, reducido a la servidumbre y a
fuerza de trabajo gratuita que los criollos podian disponer. Asi, éstos fueron construyendo

una identidad negativa de la indianidad, como se sefiala en la siguiente cita:

...el indio ser4 bueno con el continuo castigo no permitiéndoseles que estén ociosos ni
menos que tengan plata que ésta solo les sirve para sus borracheras y causar rebeliones.
En adelante, deben pagar tributo doble al Rey. Este debe quitar las comunidades,
vender estas tierras a los espafoles, sujetar a los indios al Santo Oficio de la
Inquisicizc'ln porque en el dia tiene mas malicia que nosotros, y quemar las leyes de
Indias...

** Quispe, Felipe, Tupak Katari vive... Carajo, La Paz, Ofensiva Roja, 1988.

2 Choque, Roberto, “La Historia Aimara”, en Los andes desde los andes. Aymaranakana, qhichwanakana
yatxatawipa, lup iwita, La Paz, Yachaywasi, 2003, p. 26.

** Szeminski en Flores, Gonzalo, “Levantamientos campesinos durante el periodo liberal (1900-1920”, en
Bolivia. La fuerza historica del campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, 248.
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La derrota de Katari y la cada vez mayor identificacion estigmatizada de los indios, y las
restricciones por la pérdida de derechos, no repercutieron en la sumision total de éstos
frente a los nuevos dominadores, los criollo-mestizos, sino que se sumaron a la memoria
colectiva aymara, a la reinterpretacion de su mito del “Pachakuti” (la revuelta y vuelta al
poder), fungiendo como parte del marco cognitivo — como la trama que narra la
cotidianidad transversal y re-significa las estructuras implicitas que dicen el sentido de las
cosas que acontecen™- de las luchas indigenas que lo continuaron, como el levantamiento
de Zarate Willka, en 1899, contra la expoliacion o exvinculacion de las tierras comunales
por los republicanos, tras la promulgacion de la ley de expropiacion de 1874, que permitian
la expansion del sistema de haciendas y la implementacién del “pongueaje”® de los indios,

pues estos constituian simple fuerza de trabajo carente de derechos ciudadanos.

Los levantamientos indios lidereados por Zarate Willka también fueron de caracter étnico-
autonomista, pero menos radicales que los encabezados por Katari, en el siglo XVIII, sobre
todo porque incorporaron como parte de la lucha la negociacion politica y la alianza con un
nuevo actor politico-social emergente de la economia basada en la extraccion de estafio: los
liberales, conformados por elites criollas y mestizas que se oponian a los criollos
conservadores que tenian el control del Estado. Los primeros estaban politicamente
ubicados en el departamento de La Paz y enfrentaban una guerra federal con los
conservadores y aristocratas de la capital de la republica —Sucre-. El apoyo del ejército
indio de Willka fue importante para la victoria de las elites criollas liberales, y tras la
victoria, éstos trasladaron la sede de gobierno de la capital del pais al departamento de La

Paz, y tomaron el control del Estado.

%3 Si bien la nocion de marcos cognitivos es desarrollada por el enfoque de movilizacion de recursos, para dar
cuenta de aquellos elementos culturales escogidos selectivamente por los impulsores de los movimientos
sociales, como afirma Tarrow en su libro El poder en movimiento. Los movimientos sociales, la accion
colectiva y la politica, retomaremos la reformulacion del concepto que formula Ignacio Mendiola en su libro
Movimientos sociales y trayectorias sociologicas: hacia una teoria praxica y multidimensional de lo social,
quien critica la excesiva racionalidad y reflexividad en la construccion de la identidad de los movimientos
sociales, por tanto, considera que los marcos cognitivos deben ser redefinidos como tramas que narran, re-
significan estructuras, experiencias, cotidianidades transversales que confieren formas distintivas de
(re)produccion de la identidad. Mendiola, Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos socioldgicos, Hacia
una teoria praxica y multidimensional de lo social, Pais Vasco, Universidad del Pais Vasco, 2002, p. 232.

*® El pongueaje (peonaje) se refiere al trabajo de los indios en las haciendas en calidad de pongos o sirvientes
a quienes se les daba una porcion de tierra dentro de la hacienda para que lo cultivaran pero al mismo tiempo
tenian que realizar trabajos agricolas y domésticos para el hacendado.
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Sin embargo, esta victoria y la alianza que permitio a los liberales asumir el poder politico,
significo una derrota para los indios, tras la traicion de los liberales y la posterior ejecucion
de Zarate Willka, nombrado general del ejército nacional en 1904. Este hecho impuso la
ruptura de la alianza entre sectores de criollos y mestizos y sectores indios, principalmente
aymaras. La capacidad de accion y movilizacion que mostraron los ejércitos de Willka,
combinando estrategias de accion como el bloqueo de caminos para impedir el paso de los
conservadores, el establecimiento de una republica de indios con un presidente indigena (en
el Departamento de Oruro), la ejecucion de un ejército no-indio de liberales confundidos
como conservadores, permitié poner en evidencia el poder movilizador de los indios y el
riesgo que significaba para los criollos y mestizos -liberales y conservadores- verse

enfrentados a indios que se asumian como una fuerza militar distinta y autonoma.

La ruptura de la alianza implic6 nuevas derrotas para los indios. Los criollos liberales no
reconocieron los derechos demandados por los indios, sino que, basados en las ideas
liberales de propiedad privada y de igualdad ciudadana, atribuidas solo para criollos y
mestizos, continuaron con la expansion del sistema hacendario y de servidumbre. Solo se
permiti6 a los indios tener derecho a una porcion de tierra — tierra que antes era suya o de

su comunidad — a cambio del trabajo agricola y doméstico para los hacendados.

Por otra parte, las ideas liberales, articuladas con la postura evolucionista de la época,
introdujeron la nociéon de progreso y cambio cultural que derivo en una transformacion
sobre la concepcion de lo indio, de “mano de obra gratuita” se convirtieron en un “‘estorbo
para el proceso civilizatorio de la republica”. Haciendo referencia a documentos oficiales

del censo del 1900, Albo recupera las siguientes citas:

Desde el afio 1878 esta raza estd herida de muerte. En este afio, la sequia y el hambre
trajeron tras si la peste que hizo estragos con la raza indigena. Por su parte, el
alcoholismo, al que son tan inclinados los indios, diezma sus filas de manera notable.
En breve tiempo, ateniéndose a las leyes progresivas de la estadistica, tendremos a la
raza indigena, si no borrada por completo del escenario de la vida, al menos reducida a
una minima expresion. Si esto puede ser un bien, se apreciara por el lector,
considerando que ha habido una causa retardatoria de nuestra civilizacion, se debe a la
raza indigena, esencialmente refractaria a toda innovacién a todo progreso.”’

7 Albo, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiistica”, en, op. cit., p. 458.
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Lo destacable de la cita no es que en realidad el porcentaje de la poblacion indigena estaba
disminuyendo, pues constituia el 51% de la poblacion nacional, cosa que Albo sefiala como
una contradiccion de dicho informe oficial, sino que las ideas liberales de progreso, la
influencia del pensamiento darwinista, habian tocado hondo en la poblacién criollo-
mestiza. Asumiendo el axioma de superioridad de las especies, para los criollo-mestizos
contar con una poblacioén indigena significaba simplemente la imposibilidad de progreso.
La “raza india” era una raza inferior y por tanto estaba destinada a desaparecer, para dar

. . 28
paso a otra superior portadora de progreso como la “criolla”™".

Sin embargo, estas ideas no condujeron a la desaparicion de los indios sino a nuevas
resistencias. Asi, las dos primeras décadas del siglo XX se destacan por varios
levantamientos indios pero ya no de tipo regional, como fueron los levantamientos de
Katari y Zarate Willka, sino constituyeron luchas de tipo local. Un estudio sobre los
levantamientos de 1910 a 1920 sefala que las movilizaciones identificadas tenian bases
locales y podian, en los casos mas complejos, conectarse regionalmente. Pero basicamente

] . . . 29
surgian en torno a localidades concretas y especificamente bien demarcadas™ .

Ademas del caracter local, éstas tuvieron otros elementos diferenciadores de las luchas
anticoloniales. En primer lugar, ya no tenian un caracter anticolonial —étnico autonomistas—
sino fueron mas reivindicativas, pues las acciones no se dirigian al cambio de las relaciones
de dominacion, sino a modificar parte del sistema de relaciones impuestas por el sistema
hacendario, via defensa de titulos de propiedad sobre sus tierras, modificacion de impuestos
y del sistema de servidumbre.’® En segundo lugar, establecieron dos frentes de lucha. Uno
de tipo juridico interpelando al Estado por el respeto y reconocimiento de sus tierras

comunales. Otro de tipo armado, enfrentando a los hacendados que expropiaban sus tierras.

La lucha juridica fue liderada por las autoridades tradicionales —kuaracas, jilagatas—,

denominados entonces como “caciques apoderados”. Estos debian recuperar los titulos

% Estos pensamientos se reflejaron en varios intelectuales y politicos de la época como Alcides Arguedas
cuyo pensamiento lo plasmé en su libro Pueblo Enfermo, o Gabriel René Modero, para quien los indios
debian ser tratados de la peor manera para acelerar su “extincion”.

¥ Flores, Gonzalo “Levantamientos campesinos durante el periodo liberal (1900-1920)”, op. cit., pp. 245-276.
39 Rivera, Silvia, Pachakuti: Los aymaras de Bolivia frente a medio milenio de colonialismo, op. cit.;
Calderén, Fernando, “Un siglo de luchas sociales”, op. cit.; Albo, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y
Lingtiistica”, en, op. cit.
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coloniales para demandar la propiedad de sus tierras comunales e impedir que el gobierno
las vendiera a los hacendados criollos. Este proceso de lucha dur6 de 1914 a 1932 y se
conocié como el “movimiento de los caciques apoderados”.’' Mientras la lucha juridica
tenia una connotacién mas nacional, pues los caciques debian de enfrentarse con los
administradores del Estado, por ende su adversario, pues éste expropiaba tierras para
vender a los latifundistas. Los levantamientos armados tenian un caracter local y un
adversario personificado en los terratenientes. Historiadores y antropélogos sefalan que
estos enfrentamientos fueron aumentando en nimero en distintas situaciones, haciendas,

regiones y con distintos liderazgos locales, permitiendo a los indios disminuir las fuerzas y

el poderio de los hacendados.

Una de las condiciones que posibilitd la emergencia de estas rebeliones locales fue el grado
critico al que habia llegado la explotaciéon de los hacendados, basada en un sistema
despotico, donde la Unica autoridad personificada era el terrateniente, mientras el aparato
estatal solo servia para reforzar dicho poder. Este sistema no sélo se redujo al control de la
tierra sino también a los mecanismos de subordinacion y coaccion de la mano de obra
india® convertida en pongos (peones)™, lo cual imposibilitaba a éstos dedicarse a sus
propias labores, pues la exigencia de trabajo por parte de los hacendados obligaba a los
indios a canalizar una parte importante de su tiempo para la reproduccion vital a producir la
tierra que no le beneficiaba directamente®. Estos excesos que impedian a los indios
producir los elementos para su propia reproduccion, y la inexistencia de canales de
negociacion, por la concepcion de lo indio como “raza maldita”, dieron origen a varios

levantamientos indigenas durante el periodo liberal a principios del siglo XX.

Un segundo factor fue la crisis mundial de fines de los afios veinte (siglo XX) que implico
un desajuste econémico en el sistema hacendario y una fractura politica del sector liberal
que administraba el aparato estatal. Fernando Calderon sefiala que el impacto de la crisis

mundial puso al desnudo la vulnerabilidad de la economia mono-exportadora supeditada al

3! Rivera, Silvia, “La Raiz: Colonizadores y Colonizados”, en Violencias Encubiertas en Bolivia, La Paz,
CIPCA-ARUWIYRI, 1993.

32 Flores, Gonzalo, “Levantamientos campesinos durante el periodo liberal...”, op. cit. pp. 245-276.

3 Los pongos (peones) eran indigenas aymaras y quechuas que durante la colonia habian abandonado sus
comunidades para no pagar tributo y se anexaban a las tierras de criollos o mestizos. Véase Albd, 1999.

3 Flores considera que esta forma de uso de la fuerza de trabajo muestra como el sistema hacendario resultd
un sistema precapitalista de explotacion. Flores, Gonzalo “Levantamientos...”, op. cit. pp. 245-276.
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capital internacional. La economia minera y terrateniente condicion6 el bajo grado de
industrializacion y diversificacion econdmica del sistema productivo, lo que provocod el
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resquebrajamiento econdomico-politico de los liberales™.

Un tercer elemento fue la pugna entre hacendados por los linderos de sus tierras, quienes
promovian levantamientos indigenas contra sus rivales territoriales. Asi, se fue debilitando
cualquier articulacién entre este sector dominante®®. A esto se suma, la Guerra del Chaco
(1932-1935), que para los hacendados implico la pérdida del control de la fuerza laboral
gratuita, afectando directamente a su economia dependiente, pues el gobierno de entonces
dispuso el reclutamiento de los indios, por lo que se dejaba a los hacendados sin la fuerza

de trabajo que permita mantener su actividad econémica, que garantizaba su poderio.

En este periodo surgieron nuevos aliados de las luchas indias, sobre todo para aquellos que
habian sentido mas el sistema de pongueaje. Los aliados de los sectores indios, quechuas y
aymaras, eran aquellos criollos y mestizos que fungian como militares, que cuestionaban el
poder omnipresente de los terratenientes y la oligarquia minera, después del fracaso de la
Guerra del Chaco, por un lado, y por otro, aquellos pequefios burgueses que no formaban
parte de la elite econdmica, quienes habian logrado articularse politicamente en torno a un

partido politico denominado Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR).

Asi, entre fines del siglo XVIII y principios del XX, las protestas indias transitaron de las
luchas anticoloniales, étnico-autonomistas y regionales de Tupak Katari y Zarate Willka, a
las de caracter reivindicativo, de transformaciones parciales y locales centradas en las
“movilizaciones de los caciques apoderados”. De la imposibilidad de negociacion con el
“otro opresor” a la alianza politica con actores no-indios emergentes, que representaban
sefnales de cambio para la condicion de subordinacion de lo indio. En este juego de alianzas
entre indios movilizados y no-indios, los primeros contribuyeron a la modificacion de la
correlacion de fuerzas entre los sectores no-indios (criollos y mestizos en conflicto entre si),
que implicaba apoyar a las nuevas elites no-indias a asumir el control del aparato estatal,

sin obtener logros favorables para si. De la lucha regional a la local. Y de la lucha armada

33Calderdn Fernando, “Un siglo de luchas sociales”, en Bolivia en el siglo XX, op. cit, pp. 427-450.

3 Cabe recordar, siguiendo a Tarrow, que la division entre elites constituye una de las condiciones de
posibilidad externas para la accién colectiva de grupos contenciosos. Véase Tarrow, Sidney, El poder en
Movimiento...”, op. cit., p. 161.
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regional pasaron a una combinacion de ésta con estrategias de negociacion politica, ademas

de acciones de tipo juridico ante su adversario proximo: el Estado.

Las movilizaciones anticoloniales y antilatifundistas forman parte de la memoria colectiva
de las luchas contemporaneas, junto al mito de retorno del poder indio, sintetizado en el
Pachakuti, forman parte del marco cognitivo —ya sefialado- como “del caracter colectivo”
del discurso de los movimientos indios presentes, que nace embebido de una alteridad
pasada, presente y futura, que impide reducir la identidad a fronteras nitidas. Forma parte
de un decir que comporta un hacer en el que estan presentes los que han precedido, los

, 37
contemporaneos y los sucesores”".

Asi, la relacion indio - Estado y sociedad no-india dominante se fue transformando de una
escision basada en un reconocimiento parcial y limitado de los derechos y de la
personalidad del indio, basado en una concepcién paternal sobre el indio como “menor de
edad”, como “salvaje” sujeto a civilizar mediante la evangelizacion, a otra que implico la
negacion total de los derechos del indio, con ello, a la negacion del tutelaje del “menor de
edad”. De entonces en mads, el indio paso de ser “fuerza de trabajo servil” a “estorbo social
y cultural”. Estas diversas concepciones de lo indio por el Estado y la sociedad dominante
contribuyeron a la construccion de una identidad negativa sobre el indio, muchas veces
asumida por algunos sectores étnicos estigmatizados, pero otros, pese a la estigmatizacion
de si, revirtieron dicha atribucion negativa para dotarle de elementos identificadores
positivos (su territorio, su memoria colectiva, sus luchas historicas), lo cual impidi6 una
sumision plena, dando paso a la generacion de capacidades de resistencia, basada en la
revalorizacion del pasado precolonial, la negacion de las relaciones coloniales y los

relativos logros en torno al derecho territorial, que reforzaba una identidad étnica positiva.

1.2. El nacionalismo y la ciudadania del indio

La revolucién nacionalista de 1952 marca una nueva fase en la relacion indios - Estado y la
sociedad criollo-mestiza. Este proceso historico tuvo como punto de inicio la guerra del
Chaco (1932-1935) enfrentada con el vecino pais del Paraguay. El conflicto bélico

respondia a un juego de intereses de importantes firmas internacionales en una region rica

37 Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociolégicos, op. cit., p. 230.
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en reservas petroliferas™, por tanto ajenos a los sectores indios. Sin embargo, estos tuvieron

una participacion activa debido al reclutamiento forzoso que realizo el gobierno boliviano.

Para los indios forzados a desplazarse a la guerra como “carne de cafion”, el
desconocimiento y el cambio radical de su lugar de origen a otro desconocido e inhospito,
les significé el reconocerse como parte de un Estado que les exigia responsabilidades pero
les negaba derechos y los discriminaba por su condicion étnico-racial. Asimismo, permitid
establecer contactos politicos con otros sectores sociales, los obreros -sobre todo de centros
mineros- con raices indias, e ideologicamente influenciados por el pensamiento marxista.
Este encuentro fue fundamental para que distintos sectores indios —aymaras y quechuas-
retornaran de la guerra con nuevos aprendizajes y nuevas percepciones sobre su situacion
de discriminacion; ademas, de aprender de sus compaiieros de batalla nuevas maneras de
organizarse —la forma sindical-, y junto con ellas nuevos referentes para construir su

1dentidad colectiva.

Un elemento clave fue la adopcion de la categoria de clase social para la auto-definicion.
Los indios dejaron de definirse como tales para identificarse como “clase explotada”. Asi,
¢ésta categoria fue superpuesta a la étnica, vista por algunos sectores indios —como los
quechuas y parte de los aymaras- como “obsoleta” y “sintoma de in-civilizacion”; ello
implicé nuevos objetivos de lucha —ademas de modificar las relaciones en las haciendas—
tales como la busqueda de derechos ciudadanos, el acceso a la educacion, la participacion

politica a través del voto y el reconocimiento de sus formas organizativas.

Bajo este nuevo imaginario del indio —el indio en tanto clase-, en 1936 se formo6 el primer
sindicato campesino en la region de los valles habitada principalmente por poblacion
quechua que, a diferencia de los aymaras arraigados en sus comunidades desde donde
enfrentaba a los terratenientes, eran “pongos” desarticulados de sus lugares de origen. La
forma sindical de organizacion se internalizé rapidamente, se constituyd en el instrumento
politico para enfrentar a los terratenientes y articularse a otros sectores no-indios, populares

y a la nueva elite politica nacionalista. De ello, como afirma Albd, el protagonismo de las

¥ Albo, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiiistica”, en, op. cit.
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rebeliones contra los hacendados en los sucesivos veinte afios ya no fue la de comunidades
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aymaras sino de “la peonada quechua™".

En este periodo se fueron constituyendo nuevas alianzas entre indios y no-indios. La
primera, a mediados de los treinta, entre los sindicatos campesinos y los militares
nacionalistas que retornaron de la guerra del Chaco; esta alianza tenia por objetivo acabar
con el poder oligarquico, y se consolidé durante la presidencia de Gualberto Villarroel
(1945), quien promovié cambios en la legislacion boliviana a favor de los indios, como la
legalizacion del derecho a la organizacion sindical y al arrendamiento de tierras, la
construccion de escuelas rurales y la abolicion del pongueaje. Una segunda, se dio después
de la ejecucion de Villarroel por la poblacion criolla y mestiza, conservadora y oligarquica,
los indios se articularon al Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) partido
politico de las elites nacionalistas emergentes®’, conformado por los denominados
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“parientes pobres de la oligarquia” y la “casta criolla” dominante.

Lo anterior fueron algunos de los antecedentes de la Revolucion Nacionalista de 1952 que
se caracterizO por ser un levantamiento popular, protagonizado por diversos sectores
populares. Rivera destaca que, la insurreccion protagonizada por los obreros de las ciudades
y las minas, por el heterogéneo conglomerado de sectores populares urbanos, desemboco al
cabo de tres dias de combate en una revolucion sin que sus conductores se lo propusieran.
Los movimientistas terminaron imponiendo un rumbo burgués a un movimiento donde

todos habian participado, menos la burguesia.*

Lo anterior constata el rol que jugaron los sectores populares, entre €stos los sectores indios
que, desde 1932, protagonizaron diversas revueltas locales que contribuyeron al
debilitamiento del poder de los terratenientes y facilitaron la transformacion del orden
estatal. Esto permitié el desplazamiento de una vieja clase social oligarca desgastada
econdmica y politicamente, para dar cabida al liderazgo sustentado en una nueva elite

econdmica y politica, la burguesia emergente.

39 17,
Ibid.

40 Albo, Xavier, “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiiistica”, en, op. cit.; Rivera, Silvia, “Oprimidos pero no

vencidos”, op. cit.; Dandler, Jorge, “Campesinado y reforma agraria en Cochabamba (1952-1953)”, op. cit.

4l Zavaleta, en Rivera, Silvia, “Oprimido pero no vencidos...”, op. cit., p. 79.
42 5,
Ibid.
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A diferencia de la alianza de los sectores indios aymaras y criollos-mestizos que diferian de
otros por su postura politico-ideoldgica liberal (los criollos republicanos), la que se dio en
el proceso revolucionario fue de caracter policlasista (obreros—indios—burguesia); lo que
permitid a los sectores populares mayor participacion en la transformacion del Estado, por
lo menos en su primera etapa de reformas (1952-1964). Esta participacion se reflejo en dos
dimensiones: una normativa que implicaba transformaciones en las relaciones sociales que
predominaban en el periodo liberal y, la otra, politica que transformaba las formas de

participacion politica del indio.

En términos normativos, se generaron cambios legislativos y de orden estatal, que dieron
fin al sistema hacendario y las relaciones de servidumbre, a través del reconocimiento de
los decretos firmados por Villarroel (abolicion del pongueaje, reconocimiento a las formas
sindicales de organizacion) y la promulgacion de la Reforma Agraria (1953), por la cual se
reconocia a los indios el derecho a la propiedad de la tierra bajo el lema “la tierra es para

quien la trabaja™*

, un afio después de la revolucion, en un escenario de desacuerdos entre
el ala izquierda versus el ala derecha del partido nacionalista (el MNR)*. A ello se sumo
una mayor participacion del indio en el dambito de la democracia formal a través del voto
universal y el acceso a la educacion formal y gratuita. Asi, se incorporaba a los indios en el

nuevo proyecto estatal-nacionalista moderno, unitario y homogéneo.

En términos politicos, mientras los mineros lograron una participacion mas activa
estableciendo el co-gobierno MNR y la Central Obrera Boliviana (COB), los indios -
convertidos en “clase campesina”- se limitaron a la formacion de milicias anexadas al
partido de la revolucion. Estas tuvieron un caracter politico y simbdlico, por lo menos en la
primera fase del proceso revolucionario (1952-1964). Era una manifestacion de presencia y
poder indio, pues los indios armados se disponian a las calles tratando de intimidar y cercar

a los reductos del coloniaje encarnados en el criollo-mestizo pueblerino. Por otro, era un

* Lema retomado de la revolucién mexicana iniciada en 1910.

* La ala derecha del MNR, representada por Victor Paz Estensoro y la burguesia, tenia como intencion
reducir el latifundio y la servidumbre, pero no abolir el sistema hacendario. Véase Dandler, Jorge,
“Campesinado y reforma agraria en Cochabamba (1952-1953): Dinamica de un movimiento campesino en
Bolivia”, en Bolivia. La fuerza historica del campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, pp.121-135.
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instrumento empleado para replantear, en cierta medida, las relaciones asimétricas con la
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sociedad criollo-mestiza, forzandolas a aceptar formas democraticas de control social.

Sin embargo, este poder indio encontrd sus limites en las ideas que sustentaban la
transformaciéon del orden estatal y que —en todo el proceso revolucionario y post-
revolucionario- determinaron la relacion indio-Estado: los principios modernizadores de
construir un Estado-nacion unitario basado en la homogenizacion cultural via mestizaje,
como unica forma de superar el abigarramiento y la heterogeneidad étnica, vistas como
retraso y barrera para el desarrollo nacional. Para ello se requeria “integrar al indio a la
nacion™® a través de la castellanizacion, via educacion; el reemplazo de sus formas
organizativas y de autoridad comunal por la forma sindical; la distribucion de la propiedad
individual de la tierra, sustituyendo la forma colectiva incompatible con los principios
modernizantes, con ello se intentd desplazar el cardcter obsoleto de lo étnico por el

reconocimiento clasista del indio.

Asi, el costo de la revolucion nacionalista y la alianza con la elite nacionalista significo
para los indios (quechuas y aymaras) la pérdida de la autonomia politica, via el control de
los sindicatos por las células del partido nacionalista, ademas de la renuncia de las
aspiraciones de autodeterminacion para formar parte de un proyecto nacional “incluyente”
de lo indio. Estos dos elementos son importantes para entender la dinamica de los indigenas

andinos en los siguientes cincuenta afios.

La pérdida de autonomia politica se destaco por las practicas clientelares que introdujeron
las elites nacionalistas gobernantes, a través de la formacion de sindicatos paraestatales, no
solo para mantener el control de las bases campesinas, sino para hacer de ellas el
instrumento politico que determinara la correlacion de fuerzas de las diferentes facciones
del partido de la revolucion, pues los sindicatos se constituian en el capital politico en
disputa. Asi, los indios que habian dejado de ser “pongos econdémicos” de los hacendados
se convirtieron en “pongos politicos” al servicio de las nuevas elites politicas -MNR (1952-

1964), y de los gobiernos militares (1964-1978).

* Rivera, Silvia, “Oprimido pero no vencidos”, op. cit.
46 L e6n, Rosario, “La cultura Politica del Nacionalismo Revolucionario y la cultura como politica en Bolivia”,
en Busqueda Revista Semestral de Ciencias Sociales. Afio 1 No., Cochabamba, UMSS, 1990.
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Existen varios analisis sobre el proceso de formacion los sindicatos campesinos durante el
periodo revolucionario, pero lo que nos interesa rescatar es que, estas elites lograron lo que
fue dificil consolidar en periodos anteriores: controlar, diezmar y transformar las formas
organizativas indias. Para empezar, la necesidad de control de las formas organizativas pas6
por la transformacién de las formas comunitarias de organizacion, los ayllus*’ y las
autoridades tradicionales fueron reemplazadas por los sindicatos y los secretarios
sindicales. Este fenomeno no se dio de manera homogénea en toda la region andina, sino
tuvo diferentes matices - hegemonia sindical en las zonas quechuas y aymaras de ex peones
o colonos; una yuxtaposicion y hasta convivencia entre sindicato y ayllus en comunidades
aymaras y quechuas que eran extensiones de las haciendas, durante el periodo liberal y; el
predominio del ayllu en aquellas donde las comunidades indias que no pudieron ser
anexadas al sistema hacendario. Sin embargo, entre estos matices prevalecio la forma
sindical y, con la intervencion estatal, el fraccionalismo, la division y la disputa entre estas
formas organizativas, recayendo incluso a enfrentamientos armados, como la “Ch’ampa
Guerra” entre quechuas divididos por intereses regionales (valles altos versus valles bajos),
econdmicos (intermediarios versus campesinos), y politicos (oficialistas y los no

oficialistas) que disputaban el liderazgo y control de la organizacion regional®.

El control estatal continu6 en gran parte el periodo dictatorial (1964-1974), con la
consolidacion del Pacto Militar Campesino (PMC). Para los militares era basico captar el
apoyo campesino — promoviendo obras rurales- para, a través de éstos, controlar a los
sindicatos mineros, que habian roto todo pacto con los gobiernos nacionalistas a partir de
1964. Si bien este pacto politico logro resquebrajarse durante la dictadura de Banzer (1971-
1978), el caracter fragmentario de las formas organizativas, producto del proceso

revolucionario, perdur6 hasta la actualidad como parte de la dindmica de las organizaciones

*" El Ayllu, es una forma de organizacion socio-territorial cuyo origen se remonta al periodo pre-colonial.
Parte de un esquema organizacional de dos mitades o parcialidades (los de arriba/aransaya, los de
abajo/urinsaya) cada una subdividida en otras mitades menores hasta llegar a unidades minimas (comunidades
o ayllus menores) con sistemas propios de organizacion social que determinan la participacion politica y la
distribucion de los recursos naturales. Véase Albo, Xavier, “Bases étnicas y sociales para la participacion
aymara” en Bolivia, la fiterza historica del campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, p. 413.

* De acuerdo con Jorge Dandler, la “Ch’ampa Guerra” se denomina a los enfrentamientos violentos entre
fracciones campesinas lideradas por dirigentes campesinos convertidos en caciques regionales, que tuvo
estrecha relacion con la rivalidad interna y crisis institucional del MNR. Véase Dandler, Jorge, “La ‘Ch’ampa
Guerra’ de Cochabamba. Un proceso de disgregacion Politica” en  Bolivia, la fuerza historica del
campesinado, op.cit., pp. 205-244.
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campesinas a nivel regional, departamental y nacional, como es el caso del control de la

actual Confederacion Unica Sindical de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB).

Otro costo de la alianza indios-elite criollo-mestiza nacionalista fue desplazamiento de las
demandas autonomistas y étnico-culturalistas por el supuesto caracter “incluyente” de la
revolucion. Gran parte de los estudios sobre el proceso posrevolucionario coincide en
sefalar que el “pacto de reciprocidad” permitié6 un avance significativo en términos de
derechos y ciudadania para quienes estaban excluidos del sistema politico liberal (los indios
y las mujeres) pero no logrd una real integracion del indio como sujeto constitutivo de la
Revolucion de 1952 y del proyecto estatal-nacionalista. Contrariamente, si bien la reforma
agraria permitié la distribucion de la tierra, el caracter individual de este proceso
desestructur6 gran parte de las formas comunales de acceso a éste recurso. Este proceso
tampoco estaba acompafiado de un apoyo “real” de la integracion del indio a la dindmica
del mercado capitalista, no se promovio la participacion del “campesino parcelario” en el
mercado interno, ni tampoco se apoy6 formas de tecnificacion del agro, que formaban parte
del proyecto nacionalista. Ello supuso un deterioro y agudizacién de sus condiciones de
vida por la cada vez mas acentuada minifundizacion de sus tierras y el debilitamiento de
sus formas de organizacion tradicional. También se expresé en nuevas formas de
subordinacion, discriminacion y exclusion de los sectores indios, pues si bien se les
reconocian sus derechos ciudadanos, ain se los consideraba “gente de segunda clase”,
principalmente en los centros urbanos, donde migraban por las condiciones de precariedad
del area rural. Solamente unos cuantos superaron su precaria situacidbn econdmica

9949

integrandose al mercado informal de manera mas dindmica: “los cholos™", pero ello no les

ayudo a superar la discriminacion étnico-racial por el mestizo-criollo.

Si la reforma agraria dio fin a las relaciones serviles del indio, no modificé su situacion de
subordinacion y discriminacion racial. El acceso a tierras fue un logro parcial y limitado;
mientras en zonas andinas se repartian pequefias extensiones familiares, en tierras orientales

se distribuia grandes extensiones a nuevos latifundistas quienes, posteriormente, formaron

* Indios aymaras migrantes a centros urbanos que lograron acumular capital para diferenciarse claramente de
los indios pobres del area rural. Sin embargo, su condicién econdémica favorable no les facilitaba —por su
condicién étnica- acceder a espacios privilegiados para los criollos-mestizos.
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parte de la “elite camba”, aliados del MNR y de los militares, en el periodo dictatorial y se

. . . . . 50
convirtieron en elites econdmicas durante del periodo neoliberal™.

La relacion indio-Estado se centré en un esfuerzo del segundo por intentar hacer de los
indios sujetos homogéneos, tratando de eliminar toda diferencia cultural, sin trastocar,
empero, el trato étnico o racial. Por tanto, el proceso revolucionario no implicé un
reconocimiento de la “alteridad” sino conllevd a la “auto-negacion” del “otro”, de su
identidad diferenciada, de sus formas de pensar, de organizarse, para formar parte de un
proyecto que lo “incluia” como “insumo politico” y agente econémico, ocupando el ultimo
eslabon de la cadena del mercado, al tiempo que lo “excluia” de la distribucion de la
riqueza y del poder, reproduciendo formas de subordinacion basadas en una cultura politica
clientelar, encubiertas por practicas de sociabilidad andina como el “compadrazgo”,

. . 1 . . . ey
“sistema al partir’™' o la simple “desvalorizacion” de la condicion étnica.

1.3. Del Katarismo al adormecimiento neoliberal

A fines de los sesenta algunos sectores campesinos empezaron a sentir los escasos y
decepcionantes resultados del proyecto modernizador del nacionalismo revolucionario, de
las medidas en pro del indio como la reforma agraria y del proceso de “ciudadanizacion e
integracion del indio” via la educacion universal. La reinterpretacion del proceso
posrevolucionario no estaba centrado en los resultados incluyentes, politicos, econdmicos o
sociales, sino en los limites de esta “inclusion”, vista como la reproduccion de la
dominacién colonial por nuevos grupos de poder, que reproducian las relaciones
asimétricas que ubicaban los indios en situacion de exclusion. Esta lectura posibilitdé que
una parte de este sector, particularmente aymara, reavivara de manera articulada el pasado

precolonial, la “memoria colectiva” de las luchas indias lideradas por Tupak Katari y Zarate

0 Urioste, Miguel, Bolivia. El conflicto por la tierra es el conflicto por el poder, Fundacion Tierra, 2005, p. 5.
! Un estudio de caso realizado, entre 1997-1998, en comunidades quechuas, permiti6 identificar practicas
sociales y culturales andinas que sefialaban la mimesis de las relaciones hacendarias que les permitia
reproducir formas de dominacion previas a la revolucion del ‘52. Una de ellas, el sistema “al partir”, se
aplicaba entre indigenas que tenian desigual acceso a la tierra. El que tenia mayor acceso a la tierra cedia parte
de sus tierras y una porcion de semillas al de menor acceso, para que éste las cultivara; una vez realizada la
cosecha, ésta debia ser repartida entre las partes. Dicha practica fue adaptada por los hacendados o hijos de
éstos para no perder la posesion de sus tierras o parte de ellas, durante el proceso revolucionario. Asi, los hijos
de los hacendados se aseguraban y se aseguran de captar ganancias de sus tierras, usando una practica andina,
y transformado a los antes “pongos” de sus tierras, en ahijados o compadres, relacion familiar que asegura la
lealtad de los indios. Véase Rea, Carmen, Construccion del Conocimiento y Relaciones de Poder. Estudio de
Caso en comunidades del Norte de Potosi (Tesis de Licenciatura), Cochabamba, UMSS, 1999.
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Willka, y con éstas, las “raices étnicas y culturales” desplazadas por la nocién de “la clase
campesina”, como elementos necesarios para reconstruir una identidad étnico-cultural®

que, en tanto marco cognitivo, dio paso a la formacion del movimiento indio katarista.

Tres fueron los hitos para el resurgimiento del caracter étnico-culturalistas del movimiento
katarista que nacia en 1968. Primero, la relacion indios-poblaciéon urbana. Como se
menciono, el poco apoyo estatal a los nuevos propietarios de tierra se reflejo en la
expulsion de jovenes indios, principalmente, a los centros urbanos, muchos de ellos ademas
de habitar en las periferias de la ciudad estaban expuestos a la discriminacién de la
poblacién urbana™. Quienes mas percibieron la paradoja de la “homogeneizacion cultural”,
fueron los jovenes que lograron acceder a estudios secundarios y superiores, para quienes
este acceso no significoO una mejora de su situacién, sino una cristalizacion de la

discriminacion por su condicion étnica.

La situacion de sentirse “extranjeros en su propia tierra” hizo que a fines de los sesenta -
como registra Rivera-, se vislumbrara un impresionante movimiento cultural de residentes
aymaras que realizaban distintas actividades -culturales, comunicativas, formativas,
recreativas, entre otras- con el objetivo de revalorizar practicas culturales estigmatizadas
para revertir el caracter negativo de la identidad aymara atribuido por los no-indios. Como
afirma Giménez, no se apropiaron de una identidad otorgada por los grupos dominantes,
sino que recurrieron a criterios propios para transformar una identidad negativa en

. 54 L, ey , . . . ..
positiva™". Asi, jovenes que tenia un pie en el campo y otro en la ciudad, junto a dirigentes

32 Gilberto Giménez realiza un estado de la cuestion sobre la identidad étnica, abordando desde los enfoques
subjetivistas, esencialistas y constructivistas. En esta reflexion define la identidad étnica como una
construccion social de autoafirmacion y de asignacion identitaria, una representacion social de si mismos que
tienen los grupos étnicos, cuyos principales componentes son la valoracion de la lengua, la reivindicacion de
sus territorios, una memoria colectiva contenedora de cultura, ente otras. Identidad que funge como recurso
estratégico en determinados momentos histéricos. Giménez, Gilberto, “Identidades étnicas: Estado de la
Cuestion”, en Leticia Reina (coord.) Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI, México,
CIESAS-INI, 2000, pp. 45-70.

>3 Sandoval, tras un estudio minucioso de la relacion de los jovenes aymaras con los no-indios en la ciudad de
La Paz, concluye que la discriminacion racial se expresaba incluso en el acceso y dominio de los espacios
publicos; no hacia falta un letrero que dijera “no acceso a indios”, sino simplemente existian espacios donde
el indio no podia entrar. Sandoval en Ledn, Rosario, “La cultura Politica del Nacionalismo Revolucionario y
la cultura como politica en Bolivia, en Busqueda Revista Semestral de Ciencias Sociales. Afio 1 No.,
Cochabamba, UMSS, 1990.

% Giménez, Gilberto, “Identidades étnicas: Estado de la Cuestion”, en Leticia Reina (coord..), op. cit. P.56.
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comuneros, recuperaron el discurso indianista del mas renombrado intelectual indio>’,

decidieron fusionar sus distintas formas de expresion y fundar el Movimiento Katarista.

Segundo, no todos los campesinos estaban de acuerdo ni con las formas de organizacion
sindical paraestatal ni con el pacto militar-campesino. Particularmente, los comuneros
aymaras presentaban una relativa resistencia frente a control estatal. Esta resistencia se
expres6 de forma mads clara tras las reformas fiscales que intenté implementar el gobierno
militar de Barrientos®®, a fines de los afios sesenta, para imponer un impuesto Unico
agropecuario a los campesinos, por la propiedad individual de la tierra. Ello genero
protestas en distintas regiones rurales del pais, llegando incluso a la agresion fisica del
propio presidente de la Republica’. Lo relevante del conflicto fue que los sectores
disidentes del sindicalismo paraestatal formaron un bloque independiente del aparato estatal
que, posteriormente, se afilio a la organizacion nacional de obreros, la Central Obrera

Boliviana (COB) y se constituy6 en el germen para la creacion de la CSUTCB, en 1978.

Tercero, la ruptura del PMC en 1974, tras la masacre de campesinos en los valles de
Cochabamba, durante la dictadura del general Banzer, quienes confiados en dicho pacto
decidieron protestar contra las medidas econdmicas impuestas por el gobierno militar,
promoviendo cierres de carreteras y demandando didlogo. La reaccion encabezada por los
aymaras disidentes, frente al atropello violento de los militares, fue impugnar el pacto
militar-campesino hasta provocar su ruptura definitiva. Con dicha ruptura se fractur6 la
alianza campesinado-Estado que predominé en el proceso revolucionario®, por un lado, y

por otro, se consolid6é el movimiento indio katarista que logré construir una identidad de

> Fausto Reinga es uno de los intelectuales indianistas mas importante, principalmente para los kataristas,
entre ellos Felipe Quispe, actual secretario de la CSUTCB desde 1998.

36 Barrientos fue un militar “populista” que logré capturar el apoyo de los sectores campesinos por el manejo
del idioma quechua y el discurso populista que empleaba. Ver Albé, Xavier “Diversidad Etnica, Cultural y
Lingiiistica”, en, op. cit.; Dandler, Jorge, “Campesinado y reforma agraria en Cochabamba (1952-1953)”, op.
cit.; Lavaud Jean Pierre, “Los campesinos frente al Estado”, en Bolivia. La fuerza historica del campesinado,
La Paz, UNRISD-CERES, 1986, pp. 277-312.

> Lavaud Jean Pierre, “Los campesinos frente al Estado”, en Bolivia, op. cit.

¥ René Zavaleta sefiala que este hecho fue el “bautizo de sangre” de un nuevo proyecto estatal construido en
torno al empresariado privado y a la casta militar, e implico la ruptura de los ultimos vinculos que mantenia el
Estado con las clases populares. Véase Zavaleta, René, La Formacion de la Conciencia Nacional,
Cochabamba, Los Amigos del Libro, 1990, p. 39.
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resistencia™, ademds, permiti6 a la dirigencia katarista liderizar las distintas organizaciones
campesino. Un movimiento que empezo por ser culturalista y urbano que aglutinaba a
jovenes y residentes aymaras —a fines de los afios sesenta— pasd a ser un movimiento
sindical y politico predominantemente rural, en los setenta y ochenta. Pero, ;cual es la
importancia de este fendmeno social, para permitirnos entender la dindmica de los

movimientos indios de hoy y la relacion con las nuevas elites politicas?

Para empezar, varios autores —entre ellos Albd y Rivera— atribuyen que la relevancia del
surgimiento de dicho movimiento est4, precisamente, en la recuperacion de aquello que se
pensaba extinguido, a saber, las demandas de reconocimiento a su diferencia cultural, las
ideas étnicas y culturalistas, pues el proyecto modernizador del Estado nacionalista, a través
de las politicas de castellanizacion, la propiedad privada parcelaria y la participacion
politica, pretendia constituir una cultura homogénea anulando y transformando cualquier

caracter diferenciador a la formacion de una cultura nacional mestiza.

En un periodo de gran represion militar (1964-1981) al igual que otros movimientos
sociales, el katarista se centrd su accion en la recuperacion de las libertades democraticas
por sobre las demandas y luchas sectoriales, aunque éstas también estaban presentes (contra
impuestos agropecuarios, aumento de precios de canasta bdsica, impugnacion a las
relaciones de dominacion colonial, revalorizacion de la identidad étnica, etc.).
Posteriormente, en el periodo de transicion democratica, el movimiento katarista centrd sus
acciones en la recuperacion de la autonomia politica de las bases sindicales de los sectores
indios aymaras y quechuas, controlados por el aparato estatal desde 19952. De esta manera,
la lucha por la reivindicacion étnica no se dirigio de manera directa contra el Estado como
adversario, sino que dirigieron sus esfuerzos a internaliza los elementos étnico-culturales en
la propia estructura organizativa (CSUTCB) y en su relacion con otros sectores sociales

movilizados —el movimiento obrero, los partidos de izquierda—, y al interior del mismo.

Lo anterior se observa en aquellos estudios sobre el movimiento katarista, como los
desarrollados por Rivera. La autora hace una descripcion minuciosa de dicho movimiento y

propone que el mismo es una expresion de la fusion de dos horizontes histéricos distintos:

% Manuel Castells tres formas de identidad, una de ellas la identidad de resistencia, como trincheras de
resistencia y opuestas a las instituciones de la sociedad. Véase Castells, Manuel, “Paraisos comunales:
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los precoloniales y los coloniales, ademds que lo distinguen las luchas campesinas del
periodo revolucionario. Pero la descripcion que nos ofrece Rivera se centra en dar cuenta
de la dinamica al interior del movimiento. Esto nos hace suponer dos cosas: que hay un
sesgo en la descripcion historica o que la dindmica del movimiento era mas interna que
externa. Las diversas fuentes bibliograficas nos permiten optar por la segunda alternativa, a
saber: que una de las especificidades de la dindmica del movimiento indio, pese a los
aspectos externos que permitieron tanto su génesis como su consolidacion, fue una lucha
interna por institucionalizar el movimiento y consolidar una estructura organica de caracter
nacional, politicamente independiente del dominio y la manipulacion de los partidos
politicos y del aparato estatal, capaz de articular en una unicidad al conglomerado

heterogéneo que constituye el sector indio.

Para lograr la unicidad, la corriente katarista del movimiento campesino optd por articular
distintas corrientes ideologicas: la revolucionaria-socialista que enfatizaba el caracter
clasista del sector indio, por un lado, y la indianista que pretendia la reivindicacion de las
diferencias étnico-culturales, por otro®. Con la vertiente clasista se identifican los sectores
quechuas, principalmente, de las regiones del valle, que tienen mas interiorizada la
identidad de clase mas que la étnica, por las relaciones sociales basadas en el peonaje y
colonato de la época colonial y republicana, asi como por su fuerte participacion politica en
el proceso revolucionario. Con la segunda, la indianista katarista, se identificaron los
aymaras migrantes y los comunarios del mismo origen étnico que tenian menos presente la

primacia sindical sobre sus formas tradicionales de organizacion. Esta combinacion no s6lo

identidad y sentido en la sociedad red”, en La era de la informacion. op. cit. , p. 30.

60« como campesinos, junto a toda la clase explotada y, como aymaras, quechuas, ayoreos, moxefios, etc.,
junto con todas las naciones oprimidas del pais”, era el discurso articulador. Véase Albd, Xavier “Diversidad
Etnica, Cultural y Lingiiistica”, op. cit., p. 473.
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permitié articular a las diferentes fracciones del sector campesino®' sino consolidar la

autonomia politico-sindical de la CSUTCB, en 1979, bajo el liderazgo de Genaro Flores®.

En el ambito politico, el movimiento katarista creé en 1978 un ala politico-partidaria: el
Movimiento Indigena Tupak Katari (MITKA) vy el origen al Movimiento Revolucionario
Tupak Katari de Liberacion (MRTKL). El primero, indianista, cuestionaba las bases del
sindicalismo y planteaba “la necesidad de la autodeterminacion de las naciones originarias
como la tinica posibilidad real de convivencia de la pluriculturalidad”®, reivindicaba la
identidad étnica por encima de la clase y planteaba un proyecto futuro basado en pasado
precolonial®®. El segundo, mantuvo la congruencia con la corriente sindical, pues no
encontraba incompatibilidad entre las reivindicaciones culturales y la adopcion de un
sistema de representacion sindical de clase®. Esta dinamica del sistema de representacion
sindical y politico del movimiento indio, y el liderazgo de la corriente katarista en su

interior, permiti6 redefinir la relacion de éste con los demas sectores sociales.

Con el sector obrero se re-establecid una alianza obrero-campesina que se habia fracturado
por el PMC. Esta alianza politico-sindical basada en el reconocimiento de ambos sectores
como igualmente explotados y oprimidos, se expresd con la participacion del sector
campesino como miembro de la COB, pero apelando a su diferencia étnica (enfatizada por
los kataristas) y a su autonomia sindical. Esta alianza les permitié articular una fuerza
popular para enfrentarse a las dictaduras militares a fines de la década de los setenta, hasta

lograr el retorno al sistema democratico en 1981.

6! Entrevistas realizadas a ex dirigentes sindicales, hacen notar que en la década de los setenta la organizacién
sindical se escindié hasta conformar cuatro confederaciones sindicales que trataban de representar al sector
indigena campesino: por un lado la Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia,
controlados por el gobierno, la Confederacion Julidn Apaza de la corriente izquierdista y controlada por el
Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR), la Confederacion de Campesinos con influencia del Partido
Obrero Revolucionario (POR) y la Confederacion Tupak Katari de corriente katarista conformada en 1971 y
liderada por Genaro Flores (J. Apaza y R. Montevilla, ex dirigentes CSUTCB, entrevistas, Julio de 2003).

52 Dirigente campesino de origen aymara, cuyo liderazgo surgi6 a fines de los sesenta; se le sefiala como uno
de los fundadores del movimiento katarista. Fue nombrado dirigente maximo del bloque independiente del
campesinado en 1971. Posteriormente, por la represion militar, vivio en el exilio del que retorn6 en 1978 para
retomar nuevamente el control de la entonces conformada CSUTCB.

53patzi, Félix “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-1997)”, op. cit., p. 238.

%4 Rivera, Silvia, “La Raiz: Colonizadores y Colonizados”, en Violencias Encubiertas en Bolivia, op. cit.

65 Ambos partidos politicos indios participaron en las elecciones de 1978 y en 1982lograron obtener, cada
uno, una representacion parlamentaria dentro del Congreso Nacional.
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Para los kataristas la relacion campesino-obrero, en el seno de la organizacion sindical
nacional, implicaba demandar el respeto a los contenidos étnico-culturales y de libertades
como pueblo oprimido, exigiendo una cautela mucho mayor en el tratamiento de lo que
hasta entonces era percibido como la “retaguardia” rural del movimiento revolucionario®;
sin embargo, para el sector obrero el reconocimiento a la diferencia cultural no implicé un
cambio de percepcion sobre el indio, dada la influencia de un marxismo ortodoxo sobre el
sector. Subsistié y subsiste la idea de que el campesino no puede constituir un sujeto
historico del cambio social; éste s6lo constituye un aliado subordinado al sujeto histdrico y

transformador social: el proletariado®”.

Por otra parte, para ciertos sectores aymaras -kataristas indianistas- se hacia impensable una
nueva alianza con los sectores medios y las elites dominantes criollo-mestizas, pues €stos
representan la herencia del sistema de dominacion colonial. De ahi los esfuerzos de los
lideres kataristas por establecer un rompimiento definitivo con los partidos de derecha e
izquierda. Los indianistas, expresaban la necesidad de ruptura denunciando a los partidarios
de izquierda, entre ellos a los intelectuales, como otros g’aras™ que reproducian (y
reproducen) la opresion y la discriminacion racial de obreros y campesinos. Los indianistas
se revelan mucho mas suspicaces frente al mundo criollo —por sus experiencias en el exilio,
la carcel y las ciudades— y estan mucho menos dispuestos a reconocer el dominio politico
de los no-indios®. Por su parte, éstos ven en esta corriente indianista, que recupera lo étnico
y la cultura como banderas de lucha, un extremismo y fundamentalismo racial, sin

posibilidades de expansion.

Aqui es necesario resaltar la distancia entre la dirigencia dentro del movimiento sindical
katarista y las bases campesinas. Los lideres reafirmaban la necesidad de distanciarse de
cualquier vinculo con las elites nacionalistas y partidos politicos, pues representaban la

reproduccion de las relaciones de dominacion y mantenian al campesino en situacion de

5 Todo ello reflejado en los bloqueos de 1979 y en el papel que asumen los dirigentes de la CSUTCB a partir
de la resistencia al golpe de 1980. Ver Rivera, Silvia, “Oprimidos pero no vencidos”, op. cit., p.169.

7 Entrevistas realizadas a dirigentes de la COB, COD, dirigentes fabriles, en Agosto de 2005, nos llevan a
afirmar la persistencia de la postura ideoldgica que subordina al indio y al campesino frente a la clase obrera.
% La palabra q’ara proviene del aymara y significa desprovisto, pero ha sido re-significada de manera
estigmatizada por los sectores indios para nombrar a los no indios de tez blanca, a los blancos. También es
usada para sefialar a las elites politicas.

% Rivera, Silvia, “Oprimido pero no vencidos”, op. cit., p. 143.
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subordinacion. Mientras, gran parte de las bases indias, aymaras y quechuas alin mantenian
viva la imagen de los beneficios de la reforma agraria y la lealtad hacia el partido de la
revolucion bajo el “pacto de reciprocidad”, lo que hacia menos efectivo el distanciamiento
y la ruptura de la alianza con la elite politica de la burguesia nacionalista. Un estudio
realizado por Albé muestra que, pese a la situacion de estancamiento y empeoramiento de
la situacion de las familias campesinas, estas favorecian con sus votos al MNR, mientras
que eran mas reacios a los partidos indios (MITKA y MRTKL), que en las elecciones de
1978 y 1981 solo alcanzd a obtener 2 escafios parlamentarios frente a un continuo aunque
cada vez mas reducido apoyo al MNR'’. Lo anterior es reforzado por dirigentes campesinos

que reconocen la permanencia del pacto en los setenta, ochenta y aun en los noventa:

. antes la gente preferia votar por los partidos tradicionales como el MNR; para
nuestros papis el MNR era el tata’, el que repartié las tierras y acabd con los
terratenientes, por eso votaban por este partido [...], cuando ven a un indigena a la
cabeza de un partido decian ‘como ese nos va a gobernar es un t’ara’, yo tengo que
apoyar a un partido mas o menos... pero entonces no se daba cuenta que se estaba
rechazando a si mismo’”.

Pese a lo anterior, en términos de institucionalidad del movimiento campesino-indio,
prevalecid la autonomia sindical y politica, pero ésta no fue absoluta, como lo sefala
, 4 . . . . L.
Rodriguez’, sino relativa. Pese a los esfuerzos de la corriente katarista, la cultura politica
clientelar, expresada en las disputas por el control y liderazgo del aparato sindical, sigui6 y
sigue incidiendo en la dindmica institucionalizada del movimiento, gracias a la influencia

de los partidos de izquierda, que continuaban viendo en el sector campesino un capital

electoral significativo en su lucha por el control del aparato estatal.

El liderazgo de la corriente katarista y la fortaleza de la CSUTCB llego6 hasta 1984, periodo
de la mayor agudizacion de la crisis economica nacional durante el gobierno de la Unidad

Democratica Popular (UDP)”, 1982-1985. Al igual que las organizaciones sindicales

0 Albo, Xavier; et. al., Ojotas en el poder local: Cuatro afios después. Cuaderno de investigacion CIPCA,
No. 53, La Paz, HISBOL, 1999, p. 172.

! Palabra quechua que traducida al espaiiol significa padre.

72 T°ara palabra quechua que hace referencia a tonto o ignorante.

3 T. Duran, entrevista, Agosto de 2005.

7 Rodriguez, Gustavo, “Bolivia: Economia y Sociedad, 1952-1992”, en Memoria Seminario taller Realidad
Nacional y Desarrollo, Cochabamba, COOPI, (Manuscrito), 1993.

7 La Unidad Democratica Popular (UDP) formada por la coalicién de varios partidos de izquierda y con el
apoyo popular lleg6 al gobierno en 1982, marcando el retorno de la vida democratica boliviana; sin embargo,
durante la gestion de gobierno (1982 -1984) se presento la peor de las crisis econdmicas (la inflacion llego al
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obreras, la CUSTCB fue victima de la incomprension de la nueva etapa que estaba viviendo
el Estado boliviano’®, situacién que lo llevo al desgaste organizativo, agudizado por las

pugnas y disputas internas.

Esta incomprensiéon se expresd en el desencuentro entre las altas expectativas de los
sectores sociales movilizados (campesinos, obreros, gremialistas, sectores populares, entre
otros) y la baja u escasa capacidad de atencion y respuesta de un gobierno politicamente
fragmentado y altamente debilitado, lo que gener6 —como afirma Lazarte- la
“ingobernabilidad” desde dos direcciones, desde arriba (los gobernantes) y desde abajo (los
sectores movilizados)”’. Esta situacion provoco el desgaste de la organizacién sindical en
general y de la corriente katarista en particular. El caracter étnico-cultural sustentado en una
revalorizacion y resignificacion de las luchas anticoloniales de Katari y Willka, plasmada
en los documentos politicos, fue desplazado por reivindicaciones sociales de tipo clasista

que, ademads, solo quedaban en el papel sin hacerse efectivas.

En este periodo, el movimiento indio campesino se redujo a una expresion fragmentada y
debilitada de su aparato institucional, la CSUTCB’®, debido a las profundas contradicciones
de las corrientes enfrentadas en su interior (la sindicalista demandando reconocimiento
pluricultural y la indianista postulando la autodeterminacion de las naciones oprimidas), la
continua intromision de diversos partidos politicos de izquierda y de derecha, el

distanciamiento entre la dirigencia sindical nacional —involucrada en actos de corrupcién—y

22.000%) como consecuencia de la crisis internacional, la baja del precio de estafio, de la mala administracion
de los gobiernos militares principalmente de la dictadura de Hugo Banzer, en que la deuda externa colapso la
economia.

76 Esta etapa se caracterizo por la crisis estructural del Estado-nacion benefactor del periodo de la revolucion
nacionalista.

" Lazarte, Jorge, “Gobernabilidad y problemas de orden politico”, en Los espectros del pasado y las
incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios del siglo XXI. La Paz, Plural, ILDIS,
2005, pp. 37-60.

78 Uno de los logros de caracter econémico-reivindicativo fue la aprobacion del gobierno de la UDP para la
creacion y formacion de la Cooperacion Agropecuaria Campesina (CORACA), que pasé a la administracion
directa de la CSUTCB. El objetivo de esta demanda era convertir a esta cooperativa en el “brazo econémico”
para la “autogestion productiva” campesina. Sin embargo, si bien tuvo algunos éxitos locales, uno de sus
efectos negativos fue llevar a la maxima organizacion campesina a un mayor fraccionamiento de sus
liderazgos, por el control de los recursos econémicos que implicaba su administracion. Esto debilité atin mas
la organizacion y el desplazamiento de la corriente katarista que se vio inmiscuida en actos de corrupcion.
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las bases sociales que no veian reflejados sus intereses comunales en la CSUTCB, fueron

expresion de su profundo debilitamiento’.

Esta fragmentacion sindical se profundizd en 1988 durante el Primer Congreso
Extraordinario de la CSUTCB. Resultado de la misma, la corriente izquierdista-clasista
retomo el control de la organizacidon nacional, planteando la alianza obrero-campesino y
reivindicando a la izquierda como instrumento de lucha del movimiento campesino. En
cambio, los indianistas mas radicales se separaron para constituir otro frente de lucha
social: la “Ofensiva Roja de Ayllus Tupakataristas” y con la formacién del Ejército
Guerrillero Tupak Katari (EGTK) en 1989*, proclamando la lucha armada como
mecanismo de confrontacion con el Estado q’ara, expresion de la “minoria colonial” que
los excluia como nacidon y los discriminaba como raza. En ambos casos, dirigentes e
intelectuales no indios de diferentes corrientes de izquierda se insertaron, aunque de manera
indirecta (via partidos politicos u ONG’s), para influir politica e ideologicamente sobre las
dirigencias indigenas. De esta manera, los no-indios de izquierda, renovaban y refrescaban
sus enfoques tedricos a través del discurso indigena para reproducir su horizonte colonial®'

. . . ., Cq. 82
y convertirse en los intermediarios culturales en la relacion indios-Estado™.

Aqui cabe una aclaracion. Si bien en este periodo entre las bases indias ya existian
intelectuales indios, a diferencia de lo que sefiala Stavenhagen para el caso mexicano®, en
Bolivia dificilmente pudieron constituirse en la “inteligencia india”. Pues no lograron y no
logran legitimar su rol de intelectuales, sobre todo porque se ven atraviesa por la identidad

negativa de ser indio que subsiste incluso entre los sectores indios. Estos tltimos, contintian

" A este periodo de fraccionamiento se suma el debilitamiento del movimiento popular en general, con la
adopcion de las nuevas politicas econdmicas y la reestructuracion del Estado iniciado en 1985 con la
promulgacién del Decreto Supremo 21060 que cambi6 la historia del nacionalismo revolucionario por una
nuevo periodo de corte neoliberal, durante el nuevo gobierno de Victor Paz Estensoro, lider politico que habia
estado en el poder en 1952. Ver Patzi, Félix “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-
1997)”, en, op. cit; Rivera, Silvia, “Oprimido pero no vencidos...”, op. cit..

% Tres afios después de su formacion el gobierno de Jaime Paz Zamora desarticulé al EGTK, apresando a casi
la totalidad de sus lideres, entre ellos Felipe Quispe, “el Mallku”, quien conmociona a la prensa cuando una
periodista le preguntaba sobre las razones de su lucha respondio: "... para que mi hija no sea tu sirviernta...".
81 Rivera, Silvia, “La Raiz: Colonizadores y Colonizados”, op. cit., 51

82 Retomando a Wolf, Patzi denomina “intermediarios culturales” a los grupos que median el sentir colectivo
de las bases con el resto de la sociedad. Son grupos que conectan al movimiento con elites de mayor
importancia en los centros de discusion o en las estructuras politicas. Véase Patzi, Félix “Movimiento
campesino indigena: drama y posibilidad (1983-1997)”, op. cit., p. 238.

% Stavenhagen citado en pie de pagina No. 49 por Velasco, Saul, El Movimiento indigena y la autonomia en
Meéxico, México, UNAM, 2003, p. 76.
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viendo que el intelectual indio a un sujeto inferior (al igual que ellos) y de menos “valor y
legitimidad en el decir” que otros intelectuales no-indio, que si lograron legitimidad y
constituirse en la elite pensante por y de los indios, con el apoyo de organismos

internacionales y entidades no gubernamentales de la iglesia catélica.

Asi, la desmovilizacion del movimiento campesino indio (1985-1998) no sélo fue resultado
del fraccionamiento de la organizacion sindical, sino también de un proceso de apropiacion
discursiva de la demanda de reconocimiento de la diferencia cultural por los no indios, de
izquierda y de derecha. Estos ultimos, en tanto gobernantes, al apropiarse del discurso de
los “derechos a la diferencia étnica” dejaban sin argumentos de lucha a los que, desde fines
de los sesenta, habian puesto esta problematica como elemento central de la contradiccion
con el Estado. El reconocimiento del cardcter multicultural de pais por el nuevo Estado
boliviano® no sélo respondié a una estrategia politica para encontrar aliados sociales que
respaldaran y legitimaran las reformas neoliberales implementadas sino también a otros
factores paralelos: el surgimiento del movimiento indigena de las tierras bajas (pueblos
étnicos con matriz cultural distinta a lo andino aymara o quechua), a principios de los
noventa, demandando el reconocimiento de sus territorios (tema que se desarrollara en el
siguiente apartado); las movilizaciones en gran parte de América Latina por los 500 afios de
resistencia colonial y la ratificacion del convenio internacional denominado “Convenio 169
de la OIT”, reconocido por el gobierno boliviano y con el cual se dio paso al

reconocimiento de los derechos de los denominados “pueblos selvicolas”.

La apropiacion discursiva de lo pluri y multi reflejado en los cambios normativos, desde la
modificacion de la Constitucion Politica del Estado (CPE), en 1994, que reconocia el
caracter pluricultural y multilingiie de la nacion y la promulgaciéon de leyes que
incorporaban el reconocimiento de los derechos indigenas®, dieron un giro al discurso de

“integracion del indio” en tanto campesino.

% De corte neoliberal a partir de las reformas estatales que introdujo desde 1985.

% La ley del Instituto Nacional de Reforma Agraria (INRA), que resulta en una modificacién de la Reforma
Agraria del 52, considera a la tierra comunitaria de origen como una nueva forma de tenencia de tierra para el
reconocimiento de las tierras comunales. La Ley de Reforma Educativa incorpora la educacion intercultural y
bilingtie; la Ley de participacion popular, el reconocimiento de las organizaciones campesinas de bases y su
participacion en el control y planificacion a nivel de los gobiernos municipales; y la Ley Forestal que define
por primera vez a los indigenas como actores con capacidad de manejo de los recursos forestales comerciales.
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Asi, se paso del “proyecto homogeneizador” del nacionalismo revolucionario a un nuevo
discurso, la “integracién del indio” en tanto etnia o pueblo indigena®. Sin embargo, una de
las limitaciones de este cambio discursivo fue el caracter demagodgico de su
implementacion, en tanto dicho reconocimiento se limitd a reconocer la diferencia
lingiiistica y cultural, pero no necesariamente las diferencias societales que implica aceptar,
convivir y no supeditar sus practicas politicas, juridicas, economicas que difieren de la del
grupo dominante. Por ejemplo, se reconoce a el derecho a la propiedad comunal pero hay
negativa por reconocer el término “territorio” que demandan éstos, pues ello significaria el
reconocimiento la autodeterminacion y los derechos sobre los recursos naturales dentro de

éstos, que desde el punto de vista de los gobernantes son inconstitucionales.

Tampoco se reflejo en cambios en la distribucion de la riqueza®’ ni en transformaciones de
las relaciones de poder y dominacion que excedian el ambito estatal, denunciado por el
movimiento katarista desde de los sesenta, aunque si en una mayor participacion politica
partidaria del indigena, con bastantes limitaciones que implicaban participar en y con las

reglas del juego que los desconocen.

Pese a lo anterior, estos reconocimientos implican nuevas percepciones y relaciones entre
indios y no-indios. Los indios reconstruyeron su indianidad como identidad reconocida por
los no-indios, bajo la figura del Estado que se esforzd, por 50 afios, por dotarles de una
identidad de clase mas no de étnia. Pero ese reconocimiento en tanto diversidad étnica no
necesariamente implicdé un reconocimiento a la diferencia que permita superar las

asimetrias étnico-culturales, sino que éstas se mantienen de manera mas implicita.

% Cabe mencionar que estos cambios se hicieron durante la tercera administracion del aparato estatal del
MNR, bajo la presidencia de Gonzalo Sanchez de Lozada, en alianza con el MRTK, liderado por Victor Hugo
Cardenas, dirigente katarista en los afios setenta..

%7 Datos del Instituto Nacional de Estadistica (INE) muestran que entre 1985 y 2001 la situacion de pobreza
de ese sector ha disminuido sélo en el 0.4%. La pobreza en el area rural en general asciende a 76%, cifra muy
alentadora si se contrasta con los porcentajes de pobreza desagregados por municipios rurales, donde dicha
situacion fluctiian entre el 90 y el 99% de la poblacion total. Ver www.ine.gob.bo.
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1.4. Nuevos actores y nuevos movimientos indios

A fines de los ochenta surgen otros sectores de la indianidad organizados y movilizados en
torno a intereses sectoriales. Tal es el caso de indigenas de las tierras bajas®® y los aymaras
y quechuas productores de la hoja de coca. Estos nuevos actores movilizados contribuyeron

en la modificacion de la relacion indio-Estado, como anticipabamos en el anterior parrafo.

Los pueblos indigenas de las tierras bajas estuvieron marginados del proceso de
construccion del Estado boliviano, y a diferencia de aymaras y quechuas, €stos no existian
para el Estado hasta principios del siglo XX. Los primeros y méas dramaticos contactos se
dieron durante los dos eventos bélicos de principios de siglo. La guerra del Acre con Brasil,
en 1904, que obligo al ejército boliviano a desplazase hacia la amazonia; diversos pueblos
indigenas se vieron en medio del conflicto bélico y, posteriormente, fueron forzados a
convertirse en siringueros (extractores de latex) bajo el mando de hacendarios explotadores
de caucho y madera. Por otra, la guerra del Chaco, en los afios treinta, puso a los indigenas
Guarani en mayor contacto con el Estado liberal que, desde 1915, habia empezado a
controlar sus territorios tras la derrota en 1892 del levantamiento de guaranies contra el
ejéreito boliviano®. A diferencia de los quechuas y aymaras, los guaranies y otros grupos
étnicos (chiquitanos, yuracarés) habian logrado adaptarse “sin conflicto” a las practicas
modernizantes “imitando” a los criollo-mestizos, al qarai, adoptando una identidad regional
—mestiza- (cambas) que les permitia camuflar aquellos rasgos étnicos estigmatizados, que
les hacia sujetos de distintas formas y nominaciones de exclusion, como “indios”,
“barbaros”, “salvajes”. Asi, estos pueblos recurrian a la adopcion de multiples identidades
en diferentes momentos y circunstancias como un recurso estratégico que les permitiera

saltar las barreras de la exclusion.

La otra forma de contacto con estos pueblos fue a través de implementacion de politicas de
colonizacion iniciadas en los afios sesenta por el Estado nacionalista, bajo una concepcion
etnocéntrica que pese a conocer la existencia de grupos étnicos en dichos territorios, estos

eran considerados “barbaros incivilizados”, que para salir de dicha situacion era necesario

% Se emplea el denominativo de tierras bajas para ubicar espacialmente a los diferentes pueblos indigenas que
habitan regiones o ecosistemas tropicales, 1lanos, amazonia y chaco. Diferente a tierras altas que se utiliza
para ubicar a los pueblos indigenas que habitan la region andina del pais.

¥ Albo, Xavier, “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiiistica”, op. cit.
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su reubicacion fuera de las selvas, por lo que sus tierras fueron consideradas fiscales,

. .. ., . . . . ., 90
sujetas a redistribucion de grandes extensiones de tierras entre las elites nacionalista™ .

Asi, diferentes pueblos indigenas que habitaban de manera dispersa por toda la region
oriental, amazodnica y chaco del pais, vieron invadidos sus territorios por hacendados,
ganaderos, madereros y comerciantes de pieles y animales silvestres, lo cual repercutio en
una reduccion de los espacios de dominio territorial y de acceso a recursos naturales. La
mayor presion de ‘“externos” sobre la tierra y los recursos naturales fue una de las
principales causas para la organizacion y formacion del movimiento indigena de las tierras
bajas que surgieron formalmente a mediados de los ochenta, con la creacion de la
Confederacion Indigena Departamental de Pueblos Originarios (CIDOB), con fuerte apoyo
de organizaciones no gubernamentales (ONG's) y entidades de la iglesia catdlica,
principalmente de Jesuitas. Esta organizacion que agrupa a no mas de cuatro pueblos

indigenas logré representar en los noventa a mas de treinta.

Uno de los hitos del movimiento indigena de tierras bajas fue la “Marcha por el Territorio y
la Dignidad”, realizado en 1991. Esta movilizacion tuvo diferentes repercusiones a nivel
nacional: 1) hasta entonces gran parte de la sociedad boliviana sélo reconocia como
indigenas a los aymaras y quechuas, mientras desconocia la existencia de estos grupos
indigenas; 2) esta movilizacion constituyd un intento por superar la marginalidad por parte
del Estado y la sociedad civil, que los denominaba como ‘“salvajes”, y mostrarse como
diferentes “étnicamente” recuperando sus identidades étnicas, ocultas o mimetizadas tras
identidades campesinas o regionales que el Estado y la sociedad no-india si reconocia de
manera marginal; 3) los indigenas andinos (aymaras y quechuas) se identificaron con estos
en tanto indianidad y reactivaron sus demandas de reconocimiento de lo étnico, pero a
diferencia de aquellos no retomaron como bandera de lucha el derecho a un territorio, pues

aun estaban influenciados por la concepcion de acceso individual sobre la tierra, del

% Estas politicas colonizadoras se aplicaron bajo continuos enfrentamientos entre colonizadores (aymaras y
quechuas migrantes), pueblos indigenas que habitaban en dichas zonas (ayoreos, yuquies, sirionds, ese ejas,
entre otros), y ejército. Los saldos de dichos enfrentamientos fueron negativos para el segundo grupos, ya sea
por muertes entre sus miembros o el traslado forzado de las poblaciones a otros campos distintos a su habitad.
Esta afirmacion se sustenta en entrevistas e historias de vida recogidas de las mencionadas poblaciones
(migrantes e indigenas) en trabajos anteriores, como en una revision hemerografica de los afios ochenta.
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proceso revolucionario; y 4) las elites gobernantes se vieron obligadas a reconocer el

caracter pluricultural y multicultural del pais’’.

Por su parte, el movimiento cocalero que aglutina a colonizadores de origen quechua,
principalmente, surgi6 a fines de los ochenta en un intento de hacer frente a la presion de
las politicas estatales de erradicacion de los cultivos de coca que vulneraban su condicion
de vida, pues la coca constituia (y constituye) la “Unica alternativa que les quedaba al ser
victimas [...] del abandono del campo como de la crisis econémica y de la recesion
generada por la politica neoliberal™”. Entre 1987 y 1993 este sector puso en evidencia su
capacidad de interpelacion al Estado, desarrollando estrategias de accion colectiva desde la
movilizacién de masas en centros urbanos, pasando por marchas hacia la sede de gobierno
(1994 y 1995), por la formacion de comités de autodefensa (grupo de personas encargadas
de prevenir e impedir la erradicacion de cultivos convocando la poblacién, como barrea
humana) y bloqueos de senderos para impedir el paso de los erradicadores’.

Lo anterior constituy6 un resultado paradojico de las acciones de las elites gobernantes. La
represion de los gobernantes en su empefio por implementar las politicas de erradicacion no
mitigd la resistencia social sino, contrariamente, fortalecid la capacidad organizativa y de
resistencia del movimiento al grado de constituirse en un poder local con mayor influencia
que los gobiernos municipales y el aparato estatal. La fuerza que adquiria el movimiento
cocalero y la capacidad de resistencia y de accion contestataria a las politicas estatales, le
permitio extender su poder de influencia al control de los espacios politicos
institucionalizados, la administraciéon de gobiernos municipales y tener un mayor poder de

incidencia sobre la organizacion sindical nacional, la CSUTCB, de la que formaban parte.

La experiencia de acceder a los espacios politicos institucionalizados para, desde alli, abrir
su campo de lucha frente a la politica estatal de erradicacion del cultivo de coca, permiti6 a

los cocaleros impulsar con diferentes sectores de la indianidad, organizados en diferentes

*! Uno de los primeros cambios hacia este reconocimiento fue la aprobacion del Decreto Supremo por el cual,
en 1991, se reconocen siete territorios indigenas, donde habitaban distintos grupos étnicos.

2 Albd, Xavier, “Presentacion”, en Violencias encubiertas en Bolivia. Cultura y politica, La Paz, CIPCA,
1993, p. 21

3 Camacho, Natalia, “La marcha como tactica de concertacion politica”, en Empujando la Concertacion.
Marchas campesinas, opinion publica y coca, La Paz, PIEB-CERES, 1999, p.18.
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sistemas de representacion’, la formacion de un instrumento politico: la Asamblea por la
Soberania de los Pueblos (ASP), que al tiempo de articular al campesinado tenia por
objetivo superar el control de partidos politicos tradicionales, que habian contribuido a su
fragmentacion. Estos hechos les permitieron, desde 1997, transitar entre la accion colectiva
en las carreteras y la accion institucionalizada impulsando a dirigentes intermedios del
sector y de otros sectores indios y campesinos a espacios de representacion politica local y

nacional, hasta llegar a la Presidencia de la Republica, en el 2005.

El surgimiento de estos actores movilizados (indigenas de tierras bajas y cocaleros) implico
cambios significativos en la relacion indio-Estado y en el propio movimiento indio. En el
primer caso, como ya se menciond, implicé un reconocimiento del caracter multicultural
del pais. Ello se reflejo en varios cambios normativos impulsados por los gobiernos de
turno, desde 1994. En el segundo, implic6 una apertura politica para los indigenas, pero a
diferencia de los primeros, se dio mas como una estrategia de resistencia del movimiento
que como un impulso del Estado, aunque no se pueden negar las oportunidades politicas
que significaron los cambios normativos para el movimiento cocalero en particular y el

movimiento indio en general. Para este Gltimo implicé explicitar sus diferencias internas.

El surgimiento del movimiento indigena de tierras bajas enfatizd el caracter heterogéneo
del movimiento indio en Bolivia, desde entonces, no es posible hablar de “un” movimiento,
sino de varios movimientos indios, no solo por la heterogeneidad étnica, sino por la
heterogeneidad de sus objetivos de lucha y de constitucion de adversarios Entre la gama de
diferencias podemos resaltar que mientras los indigenas de las tierras bajas tienen como
objetivo de lucha el reconocimiento de sus derechos indigenas, principalmente el derecho al
territorio; parte de los indigenas de los Andes, aymaras kataristas particularmente, no solo
reclaman el reconocimiento de sus derechos a la diferencia, sino que la base central el
movimiento es el cuestionamiento a las relaciones de dominacion, subordinacién y
discriminacion de los no-indios sobre los indios, que no se materializan con los cambios
normativos; mientras el movimiento cocalero tiene como principal objetivo la defensa del
cultivo de la coca, imbuido en un caracter politico y econdmico; politico, pues puso en

evidencia la persistencia del “neocolonialismo”, es decir, la manipulacion e influencia

% Nos referimos a la CSUTCB, la Confederacion Nacional de Colonizadores (CNC) y la Federacion
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politica de paises externos (Estados Unidos) sobre la politica nacional, que ponia en
cuestion la soberania nacional, y econdémico, en tanto intenta mostrar que el sector y la

actividad que defendian era un efecto de la desigual distribucion de la riqueza del pais.

1.5. Las nociones de lo indio

Para concluir, en todos los procesos descritos se rescata que las luchas indias han sido
procesos de autodescubrimiento en tanto indios. Desde Katari a Willka, que se descubrian
como fuerzas capaces de revertir la situacion de colonizacion en la que se encontraban. Ello
no so6lo implicé un antagonismo radical con los no indios, sino que veian en algunos de
éstos -opuestos a quienes controlaban el poder politico- posibles aliados para sus fines
sectoriales o de movimiento como la reconstitucion del poder indio frente al dominante y
cambios en la relacion indios y no -indios, resultado de la escision poblacional impuesta

por “Las Leyes de indias”.

Sin embargo, las alianzas con los no-indios, en diferentes procesos historicos - liberal como
nacionalista- significaron cambios parciales para los sectores indios (eliminacion de la
servidumbre, reconocimiento de derechos ciudadanos), mientras que para los aliados -
criollos y mestizos- significo la consolidacion de sus aspiraciones, el constituirse en las
nuevas elites econdmicas y politicas con pretensiones de asumir el control del Estado y

sustituir a otras elites de dichos sectores socioculturales.

Lo anterior tiene que ver con la percepcion que los no-indios desarrollaron sobre los indios,
en diferentes momentos historicos. Antes del proceso independentista, para los criollos y
mestizos con pretensiones independentistas el indio s6lo era un argumento para sus
pretensiones libertarias, por lo que no fue incluido en sus proyectos de naciéon como un
ciudadano igual, sino como lo que habia sido antes de la Corona “el sujeto contribuyente
econdmicamente” a cambio de ciertas politicas proteccionistas por considerarlos aun
“menores de edad” y “racionalmente inferior al criollo”; sin embargo, esta concepcion fue
cambiando con la influencia del pensamiento evolucionista y liberal, asumida por algunos
criollos y mestizos no conservadores. Con base en los principios liberales de propiedad

privada, ciudadania, progreso, vinculado con la idea evolucionista de superioridad racial,

Nacional de Mujeres Bartolina Sisa (FMBS).
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los indios se convirtieron en “la raza maldita”, en “sujetos inferiores” a los que era
necesario exterminar pues, eran el impedimento del progreso por una “raza superior”. Por
eso, la alianza de los indios con los criollos liberales, fue s6lo un instrumento efectivo al
interior de la lucha de las elites criollas, posteriormente, los indios pasaron a ser “la raza

inferior” a quienes tenian que exterminar mediante la servidumbre.

Con el surgimiento del pensamiento nacionalista entre criollos y mestizos, los indios
dejaron de ser vistos s6lo como servidumbre, y aunque la nocidon de “inferioridad” no
estaba excluida en de dicho pensamiento, se empez6 a pensar en una superacion de la
inferioridad, mediante politicas indigenistas de integracion del indio a la nacién, una de
estas era el mestizaje étnico-cultural. De ello que, el indio dejoé de ser indio para ser
convertido y convertirse en campesino, una nocion de clase mas que de etnia, aceptando y
asumiendo las politicas de homogeneizacion cultural. Por tanto, la relacion con las elites
criollas y mestizas nacionalistas no implicé un reconocimiento de la “otredad”, sino la
negacion de la diferencia, a ser diferentes. Es interesante ver que, en este periodo, la
sustitucion de la identidad étnica por la de clase negando la primera, no s6lo fue impulsada
por la clase politica no-india, sino por muchos sectores indios, para quienes mantener la
identidad étnica era sindnimo de perpetuar su estigmatizacion y negacion, por tanto, para
librarse de este caracter peyorativo de lo indio, que tantos problemas le significé en su
relacion con los no-indios desde la colonia, era necesario asumirse como ‘“clase

campesina”.

Pero estos esfuerzos de “desindianizar” y “desindizanizarse” fracasaron, pues, no implico
cambios en las relaciones asimétricas entre indios (campesinos) y no-indios. Por eso, a
partir de los sesenta, mientras los no-indios seguian pensando en cémo desindianizar al
indio, sin cambiar las practicas discriminatorias internalizadas, que fungian como parte de
sus habitus compartidos, algunos sectores indios repensaron en su “re-indianizacion”. Este
proceso no fue otro que la conversion de una identidad negativa atribuida por los
dominantes, en una identidad positiva. Es decir, aquellas identificadores simbolicos y
culturales (tradiciones, practicas rituales, festividades, formas comunales de organizacion,
luchas) que hacian de los indios seres inferiores, pre-modernos, atrasados fueron

desestigmatizadas, para construir una identidad étnica de resistencia.
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La “aparicion” de los indios de tierras bajas - distintos a lo aymara u quechua- volvi6 a
poner en discusion la nocidn de “las diferencias”. La idea de que el indio ya no podia ser
pensado como uno solo, ni reducido a la nocién de clase, con ello, la idea de mestizaje
cultural fue sustituida por la del reconocimiento de las diferencias pluri y multiculturales, el
reconocimiento de la diversidad india, aunque ello no modifico, necesariamente, la relacion
indios y no-indios como efectivamente iguales, porque este reconocimiento de las
diferencias por los no-indios no implica que los primeros accedan a espacios de toma de
decisiones, desde su indianidad que asume identidades colectivas, pues esta es
contraproducente con la idea de igualdad y ciudadania individual del nuevo proyecto
estatal-nacional que reemplazo al nacionalista de los afios cincuenta. Nuevamente se piensa
en el indio como “menor de edad” al que se lo debe proteger en sus derechos diferenciales,
pero no se los asume como iguales desde su diferencia, solo desde la negacion a ella. De

ello la paradoja irresuelta de como construir una unidad partiendo de la diversidad.

MAPA1
LUCHAS INDIAS EN LA HISTORIA BOLIVIANA
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CAPITULO 11

EL TIEMPO DE PACHAKUTI: ACCION COLECTIVA Y SUJETOS INDIOS

Como pudimos apreciar, en el anterior capitulo reconstruimos la trayectoria de los
movimientos indios, identificamos su presencia heterogénea, sus objetivos de lucha, sus
repertorios de accion -levantamientos, negociacion politica y juridica-, sus alianzas y el rol
que desempefiaron en la configuracion de nuevos escenarios de poder politico. Todo ello no
s6lo como un contexto histérico sino como procesos politicos que dieron paso a la
constitucion de elementos simbdlicos (memorias colectivas, objetivos y recursos de lucha)
que formaron parte fundamental de las construcciones discursivas, identidades étnicas
colectivas y objetivos de lucha de los movimientos indios contemporaneos, como

observaremos en este capitulo.

Pero ademas, este recorrido por la historia boliviana nos permite comprender que la
relacion indios y no-indios implicé procesos de resistencia, negociacion y sumision. Las
dos primeras acciones, presentes generalmente en momentos de quiebre politico, hacian
posible la visibilizacion o “aparicion” de los indios como sujetos politicos; mientras la
segunda su invisibilizacion como tal, aunque ello no implic6 una anulaciéon de si, sino,
como sefala James Scott, constituia formas encubiertas de resistencia. Ese concepto de
“aparicion” o visibilidad es central en este capitulo, pues, nos ayudard a afirmar que la
nueva ola de protestas sociales, donde los sujetos protagénicos fueron los sectores indios
(en los anos de 2000 a 2003), dieron paso a la constitucion de éstos como sujetos politicos

que irrumpieron y fracturaron el orden politico para instauran la politica.

Hannah Arendt' y después Jacques Ranciere’, desde posturas tedricas distintas -la primera
elitista y el segundo igualitarista- consideran la necesidad de construir un concepto de
politica que exceda el papel del Estado, pues este reduccionismo estatal convierte a la
politica en artefacto externo a la sociedad y no constitutivo de ella. A partir de esta critica a
la ciencia politica, ambos autores plantean una nocion de politica como ruptura o fractura

que no siempre esta presente. Para Arendt la politica serd el “espacio de aparicion” de los

! Arendt, Hannah, “La esfera publica y privada”, en La condicion humana, Barcelona, Paidos, 1998.
Arendt, Hannah, “Labor, trabajo, accion”, en Hannah Arendt. Historia de la accion, Barcelona, Paidos, 1998.
2 Ranciere, Jacques, El desacuerdo. Politica y Filosofia, Buenos Aires, Nueva Vision, 1996.
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sujetos, “un espacio de igualacion” que no se presenta de manera constante, como el
sistema politico-estatal, sino de manera contingente, como algo que acontece de vez en
cuando’. Para Ranciere, la politica constituye un momento de ruptura de “aquello que se
presenta como natural sin serlo” -el orden social-, resultado del descubrimiento de la
igualdad, del momento en que los no-sujetos -aquellos que no tenian una parte- se ven
como sujetos parlantes, contables, nombrables, capaces de cuestionar el orden que se

impone como natural. Ranciere sefiala:

... hay politica cuando la logica supuestamente natural de la dominacioén es atravesada
por el efecto de esta igualdad. Esto quiere decir que no siempre hay politica. Incluso
las hay pocas y raras veces”.

Para ambos autores la politica constituye un “espacio de aparicion” o de “igualacion”
donde los actores que “aparecen”, solo lo pueden hacer en tanto iguales y parlantes. Por
tanto los sujetos solo existen en el momento de su visibilizacion, y, algo se constituye como
realidad social s6lo en dicho momento. Esto es, el hombre se constituye como sujeto real,

adquiere subjetividad, en el momento que aparece en publico.

De lo anterior podemos sefialar que el periodo de conflictividad social en Bolivia que
estamos analizando (2000 a 2003), la irrupcion de sectores indios en las calles y el
parlamento, no es otra cosa que una nueva irrupcion de la politica y un nuevo momento de

constitucion de los sectores indios como sujetos politicos, que cuestionaron el orden social.

En el primer capitulo ddbamos cuenta de aquellos otros momentos de “aparicion” de los
indios como sujetos politicos, que no se presentaron como lineales, continuos, ni
evolutivos, sino que implicaron retrocesos y avances, visibilizaciones e invisivilizaciones,
de diversos sujetos indios y con diversas problematicas, casi nunca los mismos. Ello tiene
que ver con el cardcter multiple, heterogéneo y diverso de aquello que llamamos indio,
muchas veces concebido como unitario y compacto. Es decir, en todos esos momentos de
“aparicion” del indio, nunca estabamos frente a un sujeto unitario u homogéneo, sino frente
a varios actores heterogéneos, con una matriz comun y a la vez diferente: su condicion de
indianidad. Pues, este ser “indio”, al que nos referimos de manera general y homogénea,

dentro del contexto boliviano, son varios indios que corresponden a 33 pueblos indigenas

3 Arendt, Hannah, “Labor, trabajo, accion”, op.cit.
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distintos®, de los cuales dos -los aymaras y quechuas, ubicados en la parte occidental del
pais- no sdlo contienen una poblacion significativamente mayor al resto —ubicados en la
region oriental del pais- (ver mapa 2), sino que tienen distintos trayectos —historicos,
organizacionales, politicos, culturales, economicos-, relaciones con el Estado el mercado y

momentos de “aparicion” en el ambito publico.

MAPA 2
PUEBLOS Y TERRITORIOS INDIGENAS EN BOLIVIA
Y PORCENTAJE POBLACIONAL
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Fuente: Centro de Planificacion Territorial indigena (CPTI), Santa Cruz, Bolivia, 1999; Instituto Nacional de
Estadistica, (INE) 2003.

* Jacques, Ranciere, El desacuerdo. Politica y Filosofia, op. cit., p. 31.

> El porcentaje de poblacion indigena de estos pueblos constituye el 62% del total de los habitantes bolivianos
distribuidos en el territorio nacional. Este porcentaje deriva de una auto-identificacion de la poblacion en
general captada en el Censo Nacional realizado el 2001, bajo la pregunta de: ;Con qué poblacion indigena se
identificaba la persona encuestada mayor a 14 afios? Sin embargo, dicha pregunta no permite identificar a los
diferentes pueblos indigenas pues partié s6lo de considerar cuatro respuestas alternativas: aymaras, quechuas,
guaranies y otros. Censo Nacional de Poblacion y Vivienda INE, 2002, www.ine.gob.bo.
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Por tanto, la constitucion de los indios como sujetos politicos resulta de esta dindmica de
visibilizacion e invisibilizacion. La primera, producto del surgimiento de los indios en tanto
movimientos sociales o de la apertura de espacios de participacion y reconocimiento de
condiciones de igualdad por quienes tienen el poder de clasificar y nombrar. La segunda,
resulta de la negacion o clasificacion negativa de unos actores por otros, o de la
imperceptibilidad de éstos en la escena publica, que sucede cuando actores movilizados

. , ., . .6
entran en estado de latencia después de su “aparicion” en dicho espacio’.

En este segundo capitulo nos interesa mostrar como “re-aparecen’ los indios como sujetos
politicos; cuales fueron las condiciones internas y externas que permitieron dicha presencia,
cuales fueron sus objetivos de lucha, cudles las identidades colectivas que dio coherencia a
su “aparicion” movilizada y como esta visibilizacion implicod poner en disputa, en la esfera
publica, distintas construcciones discursivas sobre su condicién de indianidad y relacion

con los no-indios, en un Estado-nacion que re reconoce multicultural.

Planteado lo anterior, iniciaremos con la reconstruccion de los acontecimientos conflictivos
con la finalidad mostrar un panorama de éstos y el protagonismo indio. A partir de lo
anterior, en un segundo momento trataremos de mostrar que los acontecimientos descritos
no pueden ser reducidos a una generalidad india, presentada como homogénea e unitaria en
tanto identidad y motivacion del actor sino, por el contrario, se estaba ante la presencia de
diversos actores indios que plantean diversas problemadticas y construcciones discursivas;
asi, el caracter heterogéneo de la “re-aparicion” de estos actores nos muestra la presencia de
varios “movimientos indios”. En un tercer momento, analizamos las condiciones de
posibilidad que dieron paso a la “re-aparicion” de estos sujetos, el objetivo es mostrar otros
factores distintos a los formulados hasta el momento. Por ultimo, intentaremos mostrar el
doble juego de la movilizacion; es decir, que los movimientos indios no sélo entran en
disputa con uno o varios “adversarios”, sino que también se convierten en recursos y

objetos de disputas de “oponentes” internos, que intentan legitimar sus liderazgos y sus

6 Enrique Larafia en Velasco, Saul, El movimiento indigena y la autonomia en México, México, UNAM,
2003, p. 27.
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discursos que dan sentido a los movimientos, legitiman identidades colectivas e intentan

plantearse como proyectos discursivos alternos al dominante.

2.1. La “re-aparicion” de los indios en los albores del siglo XXI

Para Bolivia el nuevo milenio no sélo implicé un cambio de un “viejo” siglo a uno
“nuevo”, como una continuidad lineal, sino se presentd de manera abrupta, como un caos
en busca de la visibilizacion de otro orden. Los protagonistas tampoco fueron los del siglo
pasado, como el gran movimiento obrero considerado la vanguardia nacional, el emblema
del Nacionalismo Revolucionario de los afios cincuenta, del proyecto de nacion, de las
esperanzas de progreso y desarrollo nacional. Este habia sido herido de muerte a fines de
los ochenta, tras el decreto supremo 21060 que constituia el inicio de un nuevo régimen
econdmico y politico que ya no requeria de actores sociales y sujetos colectivos, que dieran
legitimidad al dominio del poder politico, sino ciudadanos, individuos con derechos civiles

que validaran dicho dominio, a través del voto.

Esta pretension no fue del todo consolidada, pues, algunos actores parecian resistirse a
aceptar ser simples ciudadanos individuales, recurrian a su condicidon colectiva para
defender y demandar derechos, tanto individuales como colectivos, como fue el caso de los
indigenas tierras bajas y colonos aymaras y quechuas dedicados al cultivo de coca. Los
esfuerzos de ambos se presentaban de manera aislada, al igual que de otros sectores
sociales como el magisterio, los que aun quedaban del gran movimiento minero o los
aymaras y quechuas aglutinados en torno a su ente matriz nacional, la CSUTCB; sin
embargo, los esfuerzos eran fragmentarios y los resultados casi nulos, no lograban
“mostrarse” como actores politicos capaces de doblegar el poder politico controlado por
tres partidos politicos’ que intercambiaban peridédicamente el control del aparato estatal
bajo el famoso “pacto de gobernabilidad”, sélo asi pudieron ejecutar los planes de reforma
estatal, sin mayor resistencia de los sectores populares o sin que esta resistencia causara

impactos que afectaran dicha ejecucion.

" El MNR fundado en la década de los treinta como Partido Popular Nacionalista, pero que desde la década de
los setenta se inclind hacia la derecha liberal. La Accién Democratica Nacionalista (ADN) fundada a fines de
los setenta por Hugo Banzer Suarez, ex dictador que formo el partido como una estrategia de transicion de
dictador a democratico y el Movimiento de Izquierda Revolucionario (MIR) fundado en la década de los
setenta como un partido de izquierda y que en la década de los ochenta tras la derrota de la UDP, del que
formaba parte, se convirtio en partido de centro-izquierda.
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Pero el afio 2000 este escenario cambia, “aparecen” y resurgen movimientos sociales con
actores que parecian haberse perdido en sus espacios singulares, en sus mundos de vida

cotidiana®.

Para dar cuenta de los hechos que hicieron evidente la “re-aparicion” de los indios en tanto
sujetos politicos movilizados, retomaremos el concepto de acontecimiento, definido como
la materialidad transitiva de las relaciones sociales envueltas en practicas discursivas de los
sujetos sociales que se mueven en distintos lugares del espacio social’. Ello implica
reconocer una dificultad metodologica: la imposibilidad de aprehender (capturar) dicha

materialidad como algo “real”, pues:

Para quien hace la reconstruccion de los hechos, ya sea a través de una descripcion o

de una historizacion, por mas que recurra a testimonios abundantes o archivos

exhaustivos, la dificultad aparece no s6lo como distancia temporal, por estar situado en

otro tiempo, en otra coyuntura, en otro horizonte histérico, distinto al momento crucial

de los desenlaces, sino por estar situado en otro ambito de experiencias'’.
Por tanto, lo que haremos es una aproximaciéon a ese “real” que se presenta como
“realidad”, como construccion social de distintos actores, incluidos los actores movilizados,
que intentan comprenderlo. Asi, en este apartado describiremos tres momentos donde la
accion colectiva hace posible la re-aparicion de los indios: los conflictos de abril y

septiembre de 2000 prolongados hasta junio de 2001; los de junio-agosto de 2002; y los de

septiembre-octubre de 2003 que desembocaron en la “guerra del gas” (ver mapa 3)'".

2.1.1. Abril-septiembre de 2000: el retorno del indio

Los conflictos sociales de abril de 2000 constituyen el primer hito de la transformacion del
sistema sociopolitico actual en Bolivia. Mientras el gobierno de Hugo Banzer intentaba
amortiguar la crisis econdmica, convocando a diferentes sectores de la sociedad a un

“Didlogo Nacional”'?, surgieron dos movilizaciones multitudinarias de dos distintos

¥ Retomamos el término vida cotidiana de Schutz, Alfred en La construccion significativa del mundo social.
Barcelona, Piados, 1993.

° Badieu en Prada, Raul, Largo octubre. Genealogia de los movimientos sociales, La Paz, Plural, 2004, p. 23.
10 prada, Ratl, Largo octubre. Genealogia de los movimientos sociales, op. cit., p. 7.

' Al final del acapite se ubica el mapa 3 sobre las areas en conflicto durante el periodo analizado.

'2 El mencionado dialogo se efectud en el marco de la estrategia de reduccién de la pobreza, que constituyd
una de las politicas sociales mas importantes en el periodo gubernamental de 1997 a 2002, resultado de los
compromisos del Estado boliviano y la Cooperacion Internacional para cumplir las metas del milenio, a su
vez, respondia a los compromisos establecidos por la condonacion de parte de la deuda externa.
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sectores. La “guerra del agua” y las movilizaciones indias. La primera, un “alzamiento
popular” en la ciudad de Cochabamba en protesta por la elevacion de las tarifas del agua,
efectuada por la transnacional “Aguas del Tunari”’, que ascendian en un 300%. Alrededor
de este conflicto se articularon diferentes sectores sociales urbanos y rurales del
departamento, como los campesinos regantes, los productores de coca, los obreros, los
sectores populares no sindicalizados, universitarios y profesionistas. La contundencia de las
protestas culminé con la ruptura del contrato y el retiro de la mencionada empresa del

. . 13
territorio nacional .

La segunda salia a la luz de forma simultanea en otra region, con otros actores, con similar
problematica pero con maneras distintas de encararla. Las movilizaciones indias surgieron
de manera inicial en varias provincias del altiplano pacefio, con poblacion
mayoritariamente aymara, a pesar de la cobertura nacional de la instancia sindical que las
convoco, la CSUTCB liderada por Felipe Quispe, “el Mallku™"*, que representa a distintos

sectores indios, aymaras y quechuas, como a otros sectores autodefinidos mestizos.

Las movilizaciones se iniciaron demandando al gobierno el cumplimiento de los acuerdos
postergados, desde 1998, como: 1) la creacion de un banco campesino para la distribucion
de créditos accesibles; 2) la aplicacion de la educacion intercultural y bilingilie; 3) la
fundacion de una universidad agraria; 4) el rechazo a la erradicacion de coca en zonas
tradicionales (Yungas-La Paz); 5) la revision de la Ley de Reforma Agraria; 6) la
incorporacion del campesinado a la reactivacion econdmica; y 7) la participacion de la

CSUTCSB en la fiscalizacion del poder ejecutivo, entre otros.

"> No abundaremos en el caso especifico de las acciones lideradas por la Coordinadora del Agua, institucion
de la sociedad civil que encabezo el conflicto de la “guerra del agua” en la ciudad de Cochabamba, por no
constituir parte de nuestro objeto de analisis, pero si haremos hincapié en el tema cuando se trate de la
participacion de los sectores indios, donde la tematica del agua constituyd parte de sus demandas principales.
Para el caso de la Coordinadora del Agua y el Conflicto en Cochabamba existen varios escritos como: Kruse,
Tom y Vargas, Humberto, “Las victorias de abril: una historia que ain no concluye”, en OSAL No. 11,
CLACSO, septiembre de 2000; Tapia, Luis; Gutiérrez, Raquel, Garcia, Alvaro, El retorno de la Bolivia
plebeya, La Paz, Comunal 2000.

'* El denominativo de Mallku, es el nombre que se atribuye a las maximas autoridades tradicionales. Este no
es el caso de Quispe, sino el nombre politico que adoptd cuando formaba parte del Ejercito guerrillero Tupac
Katari (EGTK)
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El conflicto se agudizé y extendio en gran parte del territorio' cuando el gobierno traté de
impulsar la aprobacion de la “Ley de Saneamiento Bésico” que convertia el agua -un bien
comun y escaso- en recurso concesionable. La poblacion movilizada identificaba la accion
gubernamental como un desconocimiento de sus derechos sobre dicho recurso, pues no s6lo

usufructuaban sino que habian acumulado un capital social y material en torno al mismo.

Asi, una movilizacion que para el gobierno parecia sumarse a la lista de fracasos de las
movilizaciones pasadas, poco a poco fue tomando cuerpo, consistencia y resistencia, no
solo por la cantidad de gente que se movilizaba — comunidades enteras de aymaras y parte
de los quechuas, que salian a la convocatoria de sus dirigentes provinciales- sino porque en
el trayecto la medida gubernamental se fue asociando con agravios pasados vinculados a su
condicion e identidad étnica estigmatizada: “... nos han quitado nuestras tierras, ahora nos
quieren quitar el agua, que es la sangre de la pachamama”'®.

El bloqueo de caminos fue mostrandose como parte de un repertorio de accion solido y
eficaz. Estrategia que re-actualizaba y sustituia aquellas viejas y desgastadas acciones,
como las marchas indias en la sede de gobierno, los bloqueos en puntos focalizados o las
huelgas de hambre. La especificidad y efectividad se centr6 en la toma fisica efectiva y
simbolica de carreteras, donde las comunidades indias, organizadas en sistemas de turnos,
salian a “sembrar” las carreteras de piedras de manera continua, haciendo inefectiva la
intervencion de tropas militares para “des-bloquear” las mismas. Con ello, hombres y
mujeres indigenas se enfrentaban a militares por el control efectivo de estos espacios fisicos

como simbolo de dominio y poder.

Después de més de once dias de movilizacion, de paralizacion de la circulacion del
transporte terrestre y de violentos enfrentamientos entre los aymaras pacefios y la fuerza
represiva estatal, que desembocaron en victimas mortales, el gobierno se vio presionado a
postergar la aprobacion de la “Ley del recurso agua” y firmar un nuevo convenio, en un
poblado rural. Ello simboliz6é una victoria politica de los indios y la reafirmacién de su
capacidad de resistencia, pues éstos habian doblegado la fuerza estatal, dado que los habian

obligado a conocer la realidad india, que parecia ser invisible ante sus 0jos:

'3 Se sumaron otros sectores de la indianidad, quechuas y aymaras de los departamentos de Cochabamba,
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... Nosotros teniamos que ensefiarles al gobierno, por eso hemos dicho, ahora si este
gobierno va ha saber como vivimos la gente del campo, ahora van ha conocer los
caminos por los que jamas caminan ellos, va a comer la tierra, el polvo del campo,
nuestras casas humildes, la pobreza en que vivimos..."".
Esta irrupcion india constituyé el “primer ensayo”, pues, el “segundo”® se inici6 en junio
del mismo afio y se agudizod durante el mes de septiembre en un escenario nacional de
profunda conflictividad social'®. La dirigencia india justific las acciones de presion por el
incumplimiento de los acuerdos suscritos por parte del gobierno, visto como “... un nuevo
acto de burla y de desinterés ante la problematica india”*.
A diferencia de abril, el bloqueo de caminos en septiembre se prolong6 por mas de tiempo -
mas de 30 dias- extendiéndose a escala nacional con la toma del eje troncal por la que
circula gran parte de la economia nacional como la exportacion de productos
agroindustriales®. Si bien en esta nueva movilizacion se ponian en accién comuneros

aymaras y quechuas de distintos departamentos, nuevamente los aymaras del departamento

de La Paz fueron el brazo poblacional mas fuerte y compactamente movilizado.

Posteriormente, la presion del sector fue mayor, al bloqueo de caminos se sumé el “bloqueo
econdmico”, como repertorio de accidon, que consistia en la suspensiéon del envio de
productos agropecuarios de las comunidades indias hacia la sede de gobierno —La Paz- y
otras ciudades principales. Esta estrategia tuvo un caracter altamente simbolico, sobre todo,
para las bases aymaras. Significaba el reencuentro con el pasado, la re-actualizacion de la

memoria histdrica colectiva remontada a la época colonial para ser insertada en los tiempos

Potosi, Oruro y Sucre. La Razon, abril 3 de 2000; Presencia, abril 4 de 2000.

16 Entrevista a Comunario aymara, Revista periodistica Semanario Pulso, abril, 2000.

17 Declaracién de Secretario Ejecutivo de la CSUTCB, Felipe Quispe, “el Mallku”, La Razon, abril de

2000.

'8 Parte de la estrategia discursiva de Quispe, fue nombrar de manera enfatica las acciones que realizaban. Asi
los conflictos de abril fueron nombrados el “primer ensayo” y los de septiembre “el segundo ensayo”.

' Entre julio y septiembre de 2000 se protagonizaron movilizaciones de diferentes sectores sociales. La
prensa registré un promedio de 10 frentes diferentes de conflictos, entre los principales: la marcha del
magisterio rural también a la sede de gobierno demandando el 50% de incremento salarial; la huelga de los
policias que también demandaban incremento salarial, los estudiantes que reclamaban incremento de
presupuesto, asi como, protestas de otros sectores sociales, como los transportistas y los gremialistas
(comerciantes)

20'S. Tarqui, entrevista Agosto de 2005.

*! Este eje une el oriente (Departamento de Santa Cruz), occidente (La Paz, Cochabamba, Oruro) y sur del
pais (Chuquisaca); gran parte de la actividad de exportacion e importacion de productos hacia y desde Chile y
Peru, circula por dicho eje.
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contemporaneos ‘“neocoloniales”. El bloqueo econémico era la re-actualizacion del “cerco

indio” que el levantamiento de Katari, en 1781, habia impuesto a la ciudad de La Paz*.

El recurrir a un recurso historico, que forma parte de la memoria aymara, no sélo ampli6 el
repertorio de accidn, sino que se convirtid en uno de los elementos simbdlicos que fue
reforzando la dimension étnica de la identidad de un movimiento que, en un principio, se
habia presentado como campesino. Asi, esta dimension identitaria se fue redefiniendo en la
trama (los marcos cognitivos) que empezaron a re-significar los acontecimientos, al tiempo

., . .. . 4..03
de dar cohesion y coherencia a este movimiento indio™.

Paralela a las movilizaciones de los aymaras del altiplano se movilizaban otros sectores
indios afiliados a la misma entre sindical nacional (CSUTCB), pero respondiendo a
convocatorias de liderazgos distintos. Es el caso del sector cocalero del tropico de
Cochabamba, bajo el liderazgo de Morales, que centr6 su capacidad de accion y presion en
el rechazo del Plan dignidad del gobierno que pretendia concluir el afio con “coca cero”,

924

demandaba el “cato de coca™", el rechazo a la militarizacion en la region y la derogacion

de la Ley 1008, que penaliza el cultivo.

Los indigenas de las tierras bajas —con raices culturales distintas a lo quechua o aymara-,
fueron otro sector movilizado. Estos protagonizaban la “Tercera marcha indigena” hacia la
sede de gobierno —La Paz- demandando la titulacion de sus territorios, promesa incumplida
por el gobierno, desde 1996. Pues, implica una sobreposicion de intereses con elites
economicas no-indias. La movilizacion no llegd a llego a la sede gobierno, se disolvio tras

lograr un acuerdo de compromisos con el ejecutivo.

La violencia entre los actores enfrentados fue mucho mayor al ejercido en abril. Las fuerzas
del Estado con persecuciones, detenciones e intervenciones armadas en las zonas

movilizadas, como respondiendo a la peticion de las elites empresariales que pedian “mano

22 Al amanecer del dia 13 de marzo de 1781, bajo la direccion politico militar del gran Mallku Tupak Katari
y Bartolina Sisa, encabezando a 40000 combatientes aymaras, hombres y mujeres [...] pone el primer cerco
humano a la ciudad de Chukiyapu (la Paz) donde se han protegido los esclavizadores espafioles, corregidores,
mozos acholados, aymaras criados... ”, esta es una descripcion de Felipe Quispe, en su libro: “Tupak Katari
vuelve... carajo”, La Paz, Ediciones Ofensiva Roja, 1988, p. 45.

# Esta concepto de marco cognitivo trabajado desde el enfoque de movilizacion de recursos, es redefinido por
el enfoque de la sociologia praxica. Véase, Mediola, Ignacio, Movimientos sociales y trayectos socioldgicos,
op. cit., p. 232.
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dura”. Los sectores indios, principalmente aymaras, respondiendo con linchamientos a
efectivos armados, la expulsion de las fuerzas del orden y la instauracién de fuerzas del
orden auténomas, a cargo de dirigentes comuneros. Asi, el elevado grado de violencia
estatal contra aymaras movilizados influyd en la redireccion de los objetivos de la
movilizacién, ya no s6lo demandaban el cumplimiento de acuerdos, sino el autogobierno

aymara y la instauracion del Qollasuyo.

Este giro del objetivo del movimiento y la cada vez mayor contundencia de accion de los
movilizados despertd no so6lo solidaridades entre aymaras urbanos que habitan en las zonas
periféricas de la sede de gobierno, sino también temores y miedos entre los sectores no-
indios, principalmente de clase media, reactivando percepciones negativas sobre la
indianidad aymara, como ‘“violenta” y “agresiva”, “capaces de invadir las ciudades y
provocar el caos”. Este sentimiento y la persistencia de los movilizados obligaron al

gobierno central a negociar.

Asi, el gobierno se constituyd en el gran perdedor, no sélo por acceder a las mas de 70
demandas®, sino que en el trayecto conflictivo, los comunarios habian logrado reactivar y
reavivar una identidad étnica de resistencia capaz de diferenciarse de la nacional,
permitiendo a los movilizados ponerse en situacion de igualdad. Es decir, verse frente al
otro como igual, sin que rasgos étnicos, culturales, educativos o sociales impongan la
diferencia entre unos y otros. Lo que no implicaba negar su identidad india, sino desde ésta
plantear la igualdad “moral” con el otro étnica y politicamente diferente®. Por esta razon,

los indigenas movilizados, demandan al presidente de la Republica (Hugo Banzer) acudir

2 El “cato de coca” es una medida local de extension de cultivo de coca equivalente a ' hectarea de terreno.
» El debilitado gobierno accedié a firmar un convenio con mas de 70 puntos de demandas, entre las
principales, ademas de las sefialadas en abril, pedian: 1) la abrogacion de la Ley 1008 que penaliza el cultivo
de la hoja de coca en regiones no tradicionales como el tropico de Cochabamba; 2) la modificacion de la Ley
INRA; 3) la Reversion del Decreto Supremo 21060 (D. S. que dio pié para la liberalizacion del mercado y el
inicio de las reformas econdmicas de corte neoliberal); 4) renta vitalicia de 400bolivianos para los
campesinos mayores de 45 afios; 5) creacion del Seguro Social Campesino; 6) dotacion de 1000 tractores
para el agro; 7) reconocimiento de la Wiphala (bandera que los sectores indios andinos) como simbolo patrio.
*® Este efecto de la “igualacion” que se generd en el conflicto de septiembre de 2000 lo analizaremos con
mayor profundidad en el capitulo 3.
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personalmente a dialogar con su representante (Felipe Quispe), como requisito para

. -, 27
levantar las medidas de presion™'.

Sin embargo, dada la contradiccion entre la baja capacidad de respuesta del gobierno y la
alta expectativa de las poblaciones®, las movilizaciones indias no cesaron sino retornaron
en os sucesivos afos, con diferentes grados de intensificacion. Quispe volvid a convocar a
nuevas movilizaciones, demandando el cumplimiento de los acuerdos establecidos, pero
¢stas no tuvieron la misma respuesta de sus bases, haciendo evidente la disminucion de la
capacidad de convocatoria del lider, incluso dentro del mismo sector aymara (en el cuarto

apartado explicaremos las causas).

En cambio, las movilizaciones protagonizadas por el sector cocalero —aymaras y quechuas
cultivadores de coca- se agudizaron a fines de 2001, con enfrentamientos violentos entre
fuerzas del orden y comuneros movilizados cobrando vidas humanas en ambos frentes, tras
el intento del gobierno de cerrar los mercados legales de hoja de coca y de prohibir la
técnica de sedado tradicional de la hoja para su venta. La violencia no termin6 con el
conflicto, sino que este se prolongd de manera esporadica, hasta el 2002, reapareciendo
cada que los movilizados recobraban fuerzas, bajo nuevas estrategias de accion: la marcha
(caminata) desde el lugar de los conflictos (region del Chapare, Cochabamba) hacia la sede
de gobierno, esta vez no solos sino aliados —no con los aymaras que continuaban
movilizados-, sino con otros sectores autodefinidos como no-indios, articulando a la
defensa del cultivo de coca demandas como el rechazo al ALCA, la derogacion del D. S.

21060%° y la Ley de Capitalizacion™.

*" Hasta ese momento, los conflictos campesinos eran resueltos entre los ministros de Estado y la dirigencia
movilizada, por eso que ahora demandaban a la autoridad nacional a hablar de “presidente a presidente”. El
dela “Bolivia india” y el de la “Bolivia excluyente y opresora”.

*® Jorge Lazarte cuestiona esta incompatibilidad como un problema para la ingobernabilidad en Bolivia,
puesto que un gobierno politicamente débil y con una alta crisis econdmica es incapaz de responder a las altas
expectativas de la gente, generando por tanto una recurrencia conflictiva. Ver Lazarte, Jorge, “La crisis
politica entre la calle y los fusiles”, en Entre los espectros del pasado y las incertidumbres del futuro. Politica
y democracia en Bolivia a principios del siglo XXI, La Paz, Plural, 2005, pp. 345-458.

¥ El Decreto Supremo 21060 con el cual se da inicio al periodo neoliberal, se firmo en 1986 por el entonces
Presidente de la republica, Victor Paz Estensoro, presentada como medida “necesaria” para parar la inflacion
econdmica que sobrepasaba los cuatro digitos.

3 Con la aprobacién de esta Ley se efectivizo la privatizacion de las empresas nacionales. El entonces
Presidente de la Republica, Gonzalo Sanchez de Lozada, optd por una modificaciéon de la modalidad de
privatizacion, que era la venta del 51% de las acciones nacionales a empresarios privados.
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2.1.2 La Marcha indigena por la “Asamblea Constituyente”

Las movilizaciones indias se reavivaron el 2002 tras el desafuero del diputado y lider
sindical Evo Morales, quien en las elecciones nacionales de 1997 habia logrado obtener el
mas alto porcentaje de apoyo ciudadano (69%). Para la clase politica y la elite econdmica
el desafuero era una medida constitucional e institucionalmente necesaria para poner
precedente que actos de “instigacion y subversion” —como las movilizaciones- eran
condenables, asi como condenables eran los impulsores de las mismas. En cambio, para los
indios movilizados — comunarios aymaras, quechuas y los productores cocaleros- y parte de
los sectores populares, esta medida significaba una materializacion y afloramiento de la

discriminacion étnica-racial latente en la sociedad boliviana.

En este periodo de movilizaciones indias se distinguieron de las anteriores en la intensidad,
fuerza, protagonismos y en el cambio de las estrategias de accion. Algunos sectores
retomaron el bloqueo de caminos como estrategia de lucha, fue el caso de los aymaras
encabezada de Quispe. Otros por la acciéon politica, combinando la calle y la
institucionalidad politica formal, como los quechuas y aymaras productores de coca
(cocaleros), liderados por Morales. Unos mas optaron por caminatas prolongadas hacia la
sede de gobierno y las huelgas de hambre, como fue el caso de los indigenas de la region

amazonica, chaco y tropical del pais.

En los dos primeros casos las estrategias de movilizacion no tuvieron la misma resonancia
que en el conflicto de abril y septiembre de 2000. Algunos factores pueden ayudarnos a
entender este fendmeno de menor influencia. Por un lado, el desgaste de los liderazgos,
como lo fue el caso de Quispe, en parte, debido a la no-correlacion entre los altos costos de
la movilizacion y escasos logros alcanzados, que incidid en la cada vez mayor escision
entre la alta dirigencia y las bases desmotivadas en quienes fluia una percepcion critica
hacia su lider como “incapaz” de mantener el logro de la igualacion logrado en las
movilizaciones de 2000. Por otro, el contexto preelectoral, los liderazgos de los dos

principales sectores movilizados (aymaras y cocaleros) optaron por promover sus partidos

72



politicos -MIP y MAS- para acceder al poder ejecutivo, por tanto, la accion movilizada fue

. . . 31
desplazada por accion politica electoral, principalmente en el sector cocalero™ .

En pleno periodo pre-electoral, los indigenas de tierras amazodnicas organizados bajo la
CIDOB y quechuas-aymaras pertenecientes ayllus -formas de organizacion distintas a la
sindical, fueron los protagonistas en los nuevos conflictos, emprendiendo dos estrategias de

accion: las largas caminatas hacia la sede de gobierno y la huelga de hambre.

La movilizacion de estos sectores nacié de la Gran Asamblea de Pueblos Indigenas
(GAMPI), -de oriente, chaco y amazonia- y en respuesta a la presion de las bases que
pedian un acercamiento con el gobierno para demandar tres puntos fundamentales: 1)
denunciar a empresarios no-indios que invadian sus tierras, explotaban sus recursos,
violentaban sus derechos y usaban las leyes para sacar ventajas particulares, por tanto
pedian la mediacion del Estado; 2) cuestionar a los gobernantes de los favoritismos
normativos hacia los empresarios, en materia de acceso a recursos naturales (tierra, recursos
forestales); y 3) demandar el cumplimiento de los compromisos de gobierno, sobre todo en

relacidn a la titulacidon de sus territorios.

Sin embargo, en el trayecto de la movilizacion, las demandas fueron subsumidas en otra
que nacia entre la alta dirigencia y los asesores de éstos (ONG's de izquierda y otras
vinculadas con la Iglesia catdlica): la Asamblea Constituyente, como el tinico mecanismo
que haria efectiva la participacion indigena en los espacios de decision politica, sin la
mediacion de los partidos politicos. A esta movilizacion se anexaron sectores indios
andinos (aymaras-quechuas) desarticulados de la forma organizacional sindical e

identificados con las demandas territoriales de las tierras bajas.

Después de treinta dias de caminata y pese la escision que sufrid el movimiento por la
confrontacion entre fracciones en pugna vinculados a partidos politicos opuestos (MAS y
MIR), se logré un convenio con gobierno saliente (Jorge Quiroga) para comprometer a los
partidos politicos a incorporar en la pretendida Ley de Reforma de la carta magna, el tema
de la Asamblea Constituyente, a través de la anulacion de los articulos 230, 231, 233 de la

CPE, candados constitucionales para hacer efectiva dicha demanda. Sin embargo, una vez

3! Recuérdese que el 2002 fue el periodo electoral para cambio de gobierno.
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ocurrido el cambio de gobierno constitucional (nueva gestion gubernamental de Gonzalo
Sanchez de Lozada), la demanda indigena fue puesta a disposicion de los representantes
politicos, los legisladores, que se negaban a incorporarla en la Agenda Politica, quedando

relegado al igual que aquellas urgencias por las que se habian movilizado las bases.

2.1.2  “Octubre Negro” o “La guerra del gas”

El acontecimiento que constituy6 la cuspide de la conflictividad social en Bolivia, durante
los primeros cinco afios del milenio fue “octubre negro”, también denominado la “guerra
del gas”. Distintos estudios de coyuntura ubican el inicio del acontecimiento en las
movilizaciones de la ciudadania altefia en “demanda del gas”. Sin embargo, es necesario
ubicar el inicio de este hito conflictivo meses antes y en acontecimientos distintos que

precedieron y desembocaron en la famosa “guerra del gas”.

Por un lado, la persistencia de las bases aymaras lideradas por Quispe, pese a su desgaste,
con el fin de hacer efectiva el convenio de los setenta puntos, por un lado, y por otro,
recuperar legitimidad y fuerza en y del movimiento. Los varios intentos de movilizacion
durante los primeros meses del 2003 so6lo fueron eso, intentos, que fracasaban en las
convocatorias a movilizacion. Sin embargo, fue un conflicto local (comunal), la detencion
de un dirigente comunal acusado de autor intelectual del asesinato de dos comuneros

2 o .
aymaras acusados de robo>?, que re-articuld al sector aymara movilizado.

A esta demanda local se articul6 las demandas que desde el 2000 no habian sido resueltas
por el gobierno de turno, dando inicio a nuevas movilizaciones. La razéon por la que un
conflicto local derivo en uno regional, re-activando a las bases sociales y los sentimientos
identitarios, tuvo que ver con una nueva interpretacion del evento (la detencion del lider)
como agravio del Estado hacia los indios aymaras. El primero ponia en tension y
resquebrajaba uno de los pilares del reconocimiento a la diferencia: el respeto a la justicia
comunitaria®®, con ello nuevamente el Estado q’ara violentaba los derechos comunitarios de

los indigenas y se ponia en evidencia la falacia del reconocimiento multicultural del pais.

32 El suceso se produjo en una comunidad aymara de la provincia Los Andes del Departamento de La Paz, La
Razon, 28 de septiembre de 2003.p. d2.

3 En Bolivia se incorpord dentro de la Reforma Judicial de fines de los noventa el reconocimiento de la
Justicia Comunitaria, a esta corresponde aquellos casos menores de delito, los cuales tienen que ser
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De manera paralela a este conflicto local, evolutivamente regional, se origind otro en la
ciudad de El Alto —contigua a la sede de gobierno- promovida por las juntas vecinales
organizadas en torno a la Federacion de Juntas Vecinales (FEJUVE) que demandaban la
anulacion de los formularios de registro catastral que pretendia censar los inmuebles de los
habitantes altefios, mayoritariamente de origen aymara. El rumor y el temor de un alza
impositiva hicieron que esta poblacién — en su mayoria vinculada a la economia informal-
respondiera de manera contundente a la convocatoria, de su organizacion, de un paro civico
demandando al gobierno municipal la anulacién de dichas formularios, como nos contaba

quien entonces presidia dicha institucion:

...Con estos impuestazos el José Luis Paredes como el Alcalde de El Alto nos queria
imponer [...], los impuestazos de los inmuebles, vale decir, los impuestos de las casas
por el gobierno municipal, los famosos formularios maya, paya y quinsa. [...], como
no hay fuentes de trabajo en El Alto, no hay ingreso econdmico para el altefio nos
estaban condenando [...] y nosotros por primera vez en la historia practicamos las
movilizaciones masivas [...] empezod el primero de septiembre de 2003 una
movilizacion total, no nos hace caso José Luis Paredes, nos reunimos de inmediato un
ampliado de emergencia y determinamos un paro civico indefinido el 7 de septiembre
al 17 de septiembre, se paraliza con el paro civico indefinido vecinal, histérico en el
pais, la Federacion de Juntas Vecinales hace aparecer la lucha contra la propuesta a los
impuestazos que nos estaban sometiendo™.
La contundencia de la movilizacion y la paralizacion completa de la ciudad de El Alto y, de
manera parcial, de la sede de gobierno, dio como resultado la anulacion de la aplicacion de

los mencionados formularios, lo cual permitid levantar la medida de presion.

Mientras el conflicto de los altefios habia sido resuelto, el de los comuneros aymaras no
solo seguia latente sino que se fue agravando. La amenaza de intervencion militar del
gobierno se hizo efectiva ante la presion de altos funcionarios de la embajada
norteamericana para rescatar a ‘“turistas extranjeros y nacionales”, detenidos por los
bloqueos de los pobladores aymaras. La intervencion fue violenta y a su paso encontr6 la
resistencia armada de los aymaras, resultando varios heridos de bala y muertos, entre estos
una menor de edad, ello, despertdé mayor indignacidon, pues la accidén del gobierno era

sintoma del menosprecio por los indios.

sancionados aplicando los “usos y costumbres” de los pueblos indios, que no trasgredan los derechos
humanos universales.
3* M. Cori, entrevista, Agosto de 2005.
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Los vecinos altefios que ya habian logrado un acuerdo y, con ello, el levantamiento de su
medida de presion se movilizaron en apoyo a los “caidos” en las localidades de los cuales
muchos de ellos procedian (Sorata, Huarina, Achacachi), con un paro civico general y el
bloqueo de las carreteras que conectaban a la ciudad de la Paz. Ante la contundencia del
paro civico el gobierno decidié nuevamente emplear la fuerza de represion, desplazando al
ejército hacia la urbe altefia donde pobladores habian impedido la salida de transportadores
de gas hacia la sede de gobierno. Asi empezaron los enfrentamientos cada vez mas

violentos, sobre todo, por parte del gobierno.

Los enfrentamientos violentos, entre un ejército que disponia de armas de fuego y vecinos y
campesinos armados de palos y bombas caseras, provocaron la muerte demas de
aproximadamente sesenta civiles, en menos de 10 dias. Ello despert6 la indignacion de
otros sectores sociales no-indios. Asi, de un apoyo a un sector especifico con demandas
especificas, se fue configurando una sola demanda general articuladora, “gas para los
bolivianos”, la “no-venta” del recurso a los Estados Unidos y la “no-salida” por puertos
chilenos. Demandas que si bien habian sido propuestas meses antes por otros sectores
sociales -COB, Coordinadora del gas, MAS, cocaleros, magisterio, incluyendo los altefios-,

recién era asumida como una demanda del “pueblo”.

La violencia estatal, el caos en la sede de gobierno, también movilizé a los sectores de clase
media -intelectuales, profesionales vinculados a ONG, Organizaciones Civiles e Iglesia
catolica-. Su participacion en el conflicto fue fundamental para el proceso posterior al
mismo, no solo por que apoyaron con la formacion de piquetes de huelga de hambre, como
formas de presion para que el gobierno cese la violencia y renuncia el titular del poder
ejecutivo, sino, y sobre todo, porque personajes representativos de este sector se encargaron
de negociar la salida, convenciendo a entonces vicepresidente -Carlos Mesa- a no renunciar
y a asumir la presidencia. Mientras que, por otro lado, negociaban con uno de los sectores
indios mas moderados, a la cabeza de Morales, para apoyar la demanda de sucesion
constitucional. Esta fue la estrategia asumida por sectores de la clase media para que
“Octubre Negro” no concluyera en una verdadera revuelta social de la indiada y de los
sectores populares; pero también para delimitar su participacion en el inminente cambio de

la clase politica.
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Fuente: Elaboracion propia en base mapa de Territorios indigenas elaborado por CPTI, 1999.

2.2. Los actores: Uno o varios movimientos indios

Varias son las versiones para comprender a los sujetos movilizados, sus demandas, sus
estrategias de accion y discursos, en los acontecimientos descritos en el anterior acapite.

(3

Por un lado, quienes los muestran como “un” movimiento indigena, un todo orgénico,
articulado, consensuado, donde los diversos conflictos desde inicios de siglo ... han hecho
posible la formacion de un movimiento indigena poderoso, temido y que une valores
universalistas como la justicia y la igualdad de derechos...”. Otros s6lo ven a un solo
movimiento, “el movimiento aymara”, en el que se acoplan otros sectores de la indianidad
para construir una “identidad indigena nacional™*®. Algunos en cambio dan cuenta de la

multiplicidad de actores movilizados, cuya presencia es fragmentaria y dispersa, pero de la

% Ruiz, Julio, “Democracia y participacién politica de los pueblos indigenas en América Latina”, en
Documentos de Debate No. 67, UNESCO http://www.unesco.org/most , 2003, p. 16.
3¢ Garcia Linera, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas de autonomia
politica en Bolivia”, en Tiempos de Rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001, p. 67.
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cual se benefician de la energia y fuerza de cada uno, de ello consideran que “los
protagonistas fueron la multiplicidad de organizaciones de base, en otras palabras, el gran
protagonista fue la multitud en accién™’. Por ultimo, hay quienes ven una multitud
desarticulada, sin capacidad de unir fragmentos, observando “Conflictos sin demandas
unificadas ni articuladas, y a veces contradictorias entre si. Conflictos sin estrategia comuin
que los canalice y surgidos por arrastre. Conflictos que adquieren fuerza propia y de los que
los dirigentes pierden rapidamente el control, conflictos con demandas cuyas soluciones
solo pueden alcanzarse en el largo tiempo, pero que se plantean con la exigencia ultimista
de ‘solucion”"*,

Si partimos de la postura de quienes conciben al sujeto indio como “multiforme,
multiespacial, multitemporal e irreductible al ser localizado y clasificado de modo

3939

absoluto™” nuestra postura se aproxima a la penultima en tanto se observa a una

multiplicidad de actores movilizados. Los acontecimientos del 2000 al 2003 dificilmente

X3

nos hacen pensar en un solo protagonista o en la presencia de un movimiento, “el
movimiento indigena” o el “movimiento aymara”, con demandas consensuadas o
articuladas, actores movilizados al unisono sino por el contrario, a pesar de estar articulados
organicamente a una forma institucional (la CSUTCB o la CIDOB), fueron varias voces
retumbando al mismo tiempo con mayor o menor intensidad. Pero estas voces se alejan de
ser un caos de particulas inconexas —como propone Lazarte-; o de actores simultaneos que
se benefician de la presencia simultanea -segin Prada-, sino que esta multiplicidad de
actores movilizados a momentos se distancia y se conecta, sobreponen sus demandas entran

en un juego de alianzas y disputas, y en esta dindmica mucho tienen que ver los liderazgos

de los movimientos y las construcciones discursivas de los cuales son portadores.

Consideramos que en este periodo de conflictividad (2000-2003) participaron de manera
protagonica, simultanea y conflictiva tres movimientos indios: el aymara, el cocalero, el
indigena de tierras bajas; y un sector social movilizado de origen predominante aymara: los
altenos; pero que dificilmente podemos definirlo como movimiento social. La razén para

no definir a este ultimo como movimiento social se debe a que (en el momento del

37 Prada, Raul, “La fuerza del acontecimiento”, en Tiempos de Rebelion, op. cit., p. 101.
% Lazarte, Jorge, Entre los espectros del pasado y las incertidumbres del futuro, op. cit., 2005, p. 329.
3% Mires, Fernando, El discurso de la indianidad, op. cit.,p. 7.
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conflicto) no cumplia con algunas de las variables centrales del concepto que asumimos: la
permanencia, aun en tiempo de latencia, y el rol transformador de valores e instituciones de

la sociedad™.

Cada uno de estos movimientos tuvo momentos de cuspides y de debacle. Por otro lado,
cada uno de los éstos (el movimiento aymara y el cocalero) comparten en algunos
momentos la misma base social (comunarios quechuas, aymaras), con predominancia de
algiin sector en especifico’’. También comparten en otros casos el mismo sistema de
representacion (CSUTCB) como parte de su estructura organizacional. En otros se activan
como un s6lo movimiento. Lo que les distingue por tanto reside en los argumentos de su
movilizacion, los objetivos centrales de lucha, la especificidad del tipo de identidad que

asumen, los discursos que dan sentido a su accion colectiva.

2.2.1. Movimiento aymara

Este movimiento tiene su origen en la década de los setenta con la formacion del
movimiento katarista*>. Su punto ctispide de accion colectiva fueron las movilizaciones de
abril y septiembre de 2000, su debacle en el 2002 y tuvo un nuevo impulso en 2003, por la

accion de bases locales.

Las bases sociales de este movimiento fueron los comunarios aymaras del altiplano pacefio,
principalmente, y parte de los quechuas ubicados en zonas del valle de los departamentos
de Cochabamba y Oruro. La estructura de organizaciéon macro fue la CSUTCB, mientras
los sindicatos campesinos afiliados a esta formaron parte fundamental para activar las bases
sociales del movimiento y efectivizar sus acciones movilizadas. Sin recurrir a dicha

estructura local, que agrupa a cada una de las familias indigenas/campesinas de cada

0 La clasificacion que asumimos difiere de la presentada por Garcia Linera en su estudio sobre movimientos
sociales. El autor recurriendo al enfoque de movimientos sociales realiza una descripcion detallada de la
diferentes movimientos sociales en Bolivia, entre ellos define como tal a la Federacion de Juntas Vecinales
(FEJUVE) que agrupa a los vecinos altefios, que se movilizaron en 2003. Sin embargo, llama la atencion que
el autor equipara organizacion o sistema de representacion con movimiento social. Aqui nuestra critica, pues
siguiendo a uno de los autores del enfoque que emplea Garcia para su estudio, es un error equiparar sistema
de representacion u organizaciéon como movimiento social. Tarrow, sefiala que los sistemas de representacion
son parte de la estructura organizativa de los movimientos, pero no son movimientos en si mismos, pueden
coincidir pero no siempre. Tarrow, Sidney, EI poder en movimiento. op. cit., pp. 235-259

*! Ver cuadro sintesis al final del acépite.

2 Ver capitulo 1.
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comunidad rural, abria sido imposible aplicar el sistema de turnos que efectivizd y

prolong6 la media de bloqueo de caminos.

Pero no sélo eso. Este movimiento se caracterizd porque fueron las bases (comunarios
aymaras, principalmente y sus lideres locales) que impulsaron la accion colectiva, su
permanencia movilizada, la negociacion o no con la clase politica y no siempre
respondieron a la convocatoria de su principal lider. Para esto fue importante la asociacion

entre su situacion social, situaciones de agravio y la reafirmacion de una identidad étnica.

La activacion de este movimiento a principios de abril de 2000, empezd asumiendo una
identidad campesina a partir de la cual plante6 objetivos de lucha enfocados a demandas de
caracter reivindicativo de clase (tecnificacion del agro, tierras, semillas). Sin embargo,
durante la trayectoria del conflicto el movimiento fue asumiendo y consolidando una
identidad étnica (“nosotros los indios”). Transformando sus objetivos de lucha en el marco
de dicho componente identitario, de la reivindicacion campesina a la reivindicacion étnico-
racial y la demanda de autodeterminacion. Transformando la identidad del adversario: el
Estado neoliberal al Estado “q’ara” neoliberal. Todo ello permitid asumirse como un

movimiento indio.

Fundamental para esta transformacion fue el discurso que asumieron los lideres, el trabajo
previo de éstos con las bases campesinas y la construccion de marcos cognitivos para dar
coherencia al movimiento y sentido simbolico al repertorio de accion (bloqueos de caminos
y cercos economicos), apelando a elementos simbdlicos de caracter étnico, a la memoria

colectiva, a las luchas pasadas y a los agravios étnico-raciales.

Asi, los comunarios aymaras paceflos y parte de los sectores quechuas, que constituyeron la
base social principal de este movimiento, se reconocieron en el discurso indianista de
Quispe, que supo recuperar, re-actualizar y articular la memoria historica de las luchas
indias anticoloniales de Tupac Katari, los mitos del retorno del aymara al poder —Pachacuti-
con las frustraciones contemporaneas de ser y no ser parte del Estado nacional y de la

sociedad boliviana.

Esta re-actualizacion de la memoria colectiva de las luchas pasadas, también re-actualizo la

relacion asimétrica de las relaciones sociales con los no-indios (mestizos y q’aras), puesto
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que se reconocieron en la discriminacion de tipo étnico-racial, que los ubica en los ultimos
peldafos de la estructura social, como una culpa que arrastran desde tiempos coloniales por
ser identificados como los “otros”, pese a sus muchos intentos por ser reconocidos como el

“nosotros”, que contiene la identidad del Estado-nacion.

Es por eso que el discurso de Quispe, de cuestionar y denunciar la persistencia de la
discriminacion basada en lo étnico-racial, fue mas facilmente aceptada entre los aymaras,
que se reflejaron en las declaraciones pronunciadas por el dirigente, en 1992, cuando fue
apresado por actos subversivos, ante la prensa cuando se le preguntaba sobre las causas de

su rebelion:

... porque no quiero que mi hija sea tu sirvienta...por qué s6lo nosotros tenemos que ser
barredores, cargadores de los q’aras.”’
Esta respuesta no solo hizo que los aymaras rurales se identifiquen e identifiquen su
situacion de pobreza con su condicion étnico-racial, también lo hardn los aymaras urbanos.
Aquellos migrantes del area rural asentados en una de las ciudades con los mas altos
indices de pobreza en Bolivia, El Alto. En ambos casos esta actitud discriminatoria por los

no-indios frente a los indios se reflejo en los conflictos del 2000 y el 2003:

... qué somos nosotros, acaso somos animales, acaso no tenemos derechos, acaso no

somos personas, para que nos maten asi estos q’aras del gobierno? Aqui la pobreza es

grande pero cuando planteamos nuestras reivindicaciones, nos tratan de subversivos.

Lo que pasa es que el gobierno no conoce la realidad. Nos dicen que es cosa politica,

claro que si, tenemos derecho a la politica o el gobierno q’ara nomas puede hablar de

eso. Tenemos nuestro pensamiento eso es delito...**
Uno de los principales resultados de este movimiento fue el surgimiento de los indios como
sujeto politico indio, a través de cuestionar la persistencia de las relaciones asimétricas y
reafirmar su identidad india, en un contexto en la que la identificacion negativa de ser
“indio” prevalecia sobre una positiva, que venia fortaleciéndose desde los afios setenta

(profundizaremos el tema el capitulo 3).

# Quispe en Albo, Xavier, Ojotas en el poder local. Cuatro aiios después, op. cit., p. 32.
* Declaraciones de un comunario “bloqueador”, La Razén, 23 de septiembre de 2000.
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2.2.2. El movimiento indio cocalero

Como habiamos mencionado este movimiento surge a principios de los ochenta y se
mantuvo activo durante la década de los noventa. Las bases sociales principales son los
migrantes quechuas o aymaras que se dedican al cultivo de la hoja de coca. De ello deviene
su auto-definen como “cocaleros”. El principal objetivo de lucha de este movimiento es la
defensa del cultivo de coca, penalizada por las leyes bolivianas y por Estados Unidos. En
este sentido, los gobernantes bolivianos y el Estado externo (mencionado) se constituyen en

sus principales adversarios.

Al igual que el anterior movimiento, la CSUTCB es uno de los sistemas de representacion a
su estructura organizacional, pero no la unica. Los principales con la Federacion de
Cocaleros, como entidad sectorial, a la que estdn concatenados los sindicatos comuneros
del gremio y los comités de autodefensa. El repertorio de accién de este sector fue una
combinaciéon entre  bloqueos, marchas prolongadas, apoyar a aliados estratégicos

movilizados y participacion politica electoral.

El caracter indio de este movimiento no reside en el origen étnico de sus miembros, sino en
el hecho de apelar a su identidad étnica-regional (“andina”) para justificar el objetivo
central de su lucha. Es decir, recurrieron a elementos simbolicos étnico-identitarios que
reforzaran el sentido de su lucha (defensa del “cultivo ancentral, milenario de sus
antepasados”), por un lado, y por otro, captaron solidaridades y apoyo en otros sectores de
la indianidad que se identifican con la identidad étnico-regional a la que recurrian (andinos,

quechuas, aymaras)

Como sefiala Garcia Linera, la represion del Estado al cultivo de hoja de coca llevd a una
construccion de significados culturales arraigados en los avatares de la presencia en el
lugar, comenzando a sobresalir en esta invencion discursiva la dimension histérico-cultural
de la hoja de coca como elemento-producto de nuevos sentidos identitarios, cada vez mas
ligados a una dimension andina y étnica que, inicialmente, era irrelevante en términos de

. 45
auto-referencia™.

% Garcia, Alvaro, et. al., Sociologia de los movimientos sociales. Estructura de movilizacion, repertorios
culturales, y accion politica, La Paz, Plural, 439.
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Este es el caso ejemplificador donde la identidad étnica (“andinos™) y los elementos
simbolicos que la conforma constituyen un recurso estratégico para alcanzar el objetivo
pretendido y establecer alianzas. De esta manera el sector pudo incorporar la defensa de la
coca como una demanda de reivindicacion étnica, de la CSUTCB como sistema de
representacion.  Sin embargo, aunque diferentes sectores indios (aymaras y quechuas,
afiliados a la CSUTCB) se identificaban con esta demanda, no siempre apoyaron a la
accion colectiva emprendida por el movimiento cocalero. De la misma manera, ese sector si
bien se reconocia en el discurso sobre la discriminacion étnico-racial y la reivindicacion
étnica, planteada por los lideres kataristas del movimiento aymara, tampoco logro articular
su accion en torno a aquel discurso. Aunque si recurrian a éste para justificar su lucha y en
algunos momentos estratégicos (intensificacion de la violencia estatal) lograban articular

las acciones de movilizacion y negociacion con el movimiento aymara.

Por tanto, si bien este movimiento se reconocia en el discurso de la indianidad de Quispe, y
de los aymaras movilizados, recurrid a otro discurso que fue dando sentido, coherencia y
ampliando su base de aliados indigenas y no-indios: el discurso indianista popular, en el
que se identificaban como indigenas, pero también como sectores populares, pobres. Ello
les permiti6 ampliar el objetivo de su lucha, de la defensa de la coca a la defensa de la
soberania nacional y el rechazo de las politicas neoliberales impuestas por el gobierno en la
década de los noventa. Esta fue la caracteristica de su accion en este periodo de

movilizacion.

Su protagonismo en el periodo de lucha estuvo marcado en los conflictos violentos a fines
del 2001 y parte del 2002, ante la agudizacion de las politicas del Estado de militarizar las
zonas de cultivo de coca no tradicional (Tropico de Cochabamba), Sin embargo, el 2002, de
las acciones violentas de confrontacion con el aparato estatal, optaron por una
confrontacion por via de la politica institucionalizada, a través de un partido politico

propio: el Movimiento al Socialismo ( MAS).

2.2.3. Movimiento indigena de tierras bajas

Las bases de este movimiento fueron las poblaciones de los aproximadamente 33 grupos
étnicos de las tierras bajas (amazonia, tropico, llanos, chaco), que tienen raices culturales

distintas a la andina. Estos no forman parte de la CSUTCB, sino de la CIDOB. La identidad
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étnica a la que apelaron no es la andina, sino a sus multiples identidades étnicas que los

distinguen al interior de su mismo movimiento y de otros movimientos indios.

También en este caso apela a la identidad étnica fue fundamental y estrategia para alcanzar
derechos colectivos, incluso individuales. Para constituirse como movimiento étnico fue
necesario que de sujetos indios mimetizados en identidades regionales (cambas) y clasistas
(campesinos) se redefinieran desde identidades étnicas que solo circulaba al interior de sus

grupos (indigenas yuracarés, guarayos, chiquitanos).

Manteniendo el recurso identidad el objetivo central de este movimiento sigue siendo la
defensa de los derechos colectivos, como titulacién del territorio. Este es el principal
elemento articulador de los multiples intereses e identidades étnicas de este movimiento.
Ello implica también un riesgo significativo para la vigencia del movimiento, pues los
alcances parciales del mismo incidieron en su debilitada cohesion y en la fragmentacion del
mismo. Lo cual les disminuyd fuerzas en los momentos de negociacién con los

gobernantes, en el 2000.

Para superar las anteriores limitaciones, en esta fase de movilizaciones, los lideres de este
movimiento, con el apoyo de actores no-indios aliados, ubicaron otros “objetivos puentes”
o articuladores de multiples demandas locales: la Asamblea Constituyente, objetivo central

de su movilizacion del 2002, pero que no logro superar el problema de la cohesion interna.

Por otra parte, a diferencia de los aymaras y quechuas, este movimiento indigena, en esta
etapa, este sector tampoco busco la confrontacion con el Estado. Este no fue ni es percibido
como un ‘“enemigo” o un “adversario”. Todo lo contrario, buscan en el Estado un
“intermediario” que les ayude a solucionar sus conflictos con los no-indios, empresarios o
hacendados (sus adversarios directos). Al mismo tiempo, conciben al Estado bajo una
vision “paternalista-protector” a quien reclaman su atencidon. Pues, la ausencia de éste
incidié a que otros actores no-indigenas violen sus derechos reconocidos por el Estado
boliviano. Por tanto, el discurso que sustentd el movimiento fue el discurso indigenista
incluyente, vinculado al discurso multicultural del Estado, pues lo que pretenden es obtener

el reconocimiento del Estado y no cuestionar las bases de poder del mismo.
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2.2.4. El caso de los Alteiios

Como sefaldbamos, estos no constituyen en si un movimiento social. Pero jugaron un rol
relevante durante en este proceso de conflictividad. Como lo muestran diferentes andlisis de
coyuntura, estos actores fueron el principal sector movilizado durante los conflictos de

septiembre y octubre de 2003

En el proceso de enfrentamientos cada vez mas violentos con las fuerzas de represion, se

fue configurando una demanda capaz de articular y contener a las diversas, dispersas y

fragmentadas demandas de distintos sectores sociales indios y no-indios -obreros,
. . . . . 46.

magisterio, transportistas, cocaleros, estudiantes, mineros™: la defensa del gas, y la

renuncia del entonces presidente de la Republica, Gonzalo Sanchez de Lozada.

Los aymaras altefios organizaron su movilizaciébn en torno a un objetivo especifico y
coyuntural: el rechazo a un incremento tributario. Tuvieron un adversario temporal: el
gobierno municipal. Recurrieron a una identidad regional: el Altefios para cohesionar la
accion colectiva; y su estrategia de lucha fue distinta a las empleadas por los movimientos

indios: el paro de actividades.

Por tanto, ni fueron ni estuvieron vinculadas con la problematica indigena de manera
directa, pero su reaccion en octubre, contra el gobierno central, estuvo muy directamente

vinculada con las motivaciones de accion del “movimiento aymara”.

Garcia Linera en uno de sus ultimos estudios analiza a este sector y la movilizacion del
2003, como un desencadenamiento de demandas locales (formularios catastrales) a

demandas nacionales (defensa del gas), en los siguientes términos:

... la lucha en contra de las tarifas y en defensa de una ldgica de gestion de necesidades
basicas diferente a la existente que s6lo toma en cuenta la rentabilidad, se ha
convertido en la plataforma de un creciente proceso de interpelacion de las politicas
publicas nacionales y de politizaciéon social de las demandas vecinales que han
permitido que el afio 2003 se hayan podido articular exigencias de tipo politico

* La prensa daba cuenta de la dispersion de objetivos de lucha y de sectores movilizados de la siguiente
manera: “Diferentes sectores y organizaciones sociales se movilizaran por demandas especificas de los
gremios a los que representan, aunque dicen respaldar también la idea de que el gas natural se industrialice
para beneficiar primero a la economia de los bolivianos”. La Razén, 19 de septiembre de 2003.
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reivindicativo, como el rechazo a los formularios municipales, el rechazo a la venta del

gas, y la renuncia del presidente de la Republica®’.
Pero lo que Garcia Linera no depara es en el elemento articulador que permitié dar ese salto
de una demanda local -resuelta por el gobierno municipal- o una demanda nacional de
“recuperacion del gas de manos de las transnacionales”. Diferimos que la “reflexividad”, a
la que alude Garcia, haya sido el factor articulador. Al contrario, este factor articulador no
residia en la reflexividad sino en un “acto reactivo”, resultado de sentimientos de
frustracion —como la pobreza que recae de manera aguda en gran parte de esta poblacion- e
indignacion, ira, impotencia, por la violencia estatal para con los “suyos” y para consigo
mismos. De ello que, muchos vecinos exigieron a sus dirigentes convocar movilizaciones

en apoyo a sus “‘compafieros campesinos’”, como nos los contaba un dirigente:

... en un ampliado de presidentes el 25 de septiembre hemos sido obligados, por los
presidentes, que decian “yo soy campesino de la provincia Manko Kapac”, o “los
Andes”, “de Larecaja por tanto como vivo también como altefio tengo mis viviendas y
también tengo mis chacras en las provincias, por tanto se tiene que hacer un paro” [...]
el 3 de octubre nos movilizamos de inmediato, y los presidentes se levantaron y dijeron
aqui no vamos a negociar con nadie y entramos al paro civico indefinido, nos
solidarizamos con los compafieros campesinos que han muerto, la nifia que ha
ofrendado su vida [...] entramos en paro civico®

Esta identificacion con el agredido, aymara al igual que el altefio, pero ademas
emparentado y conectado con ¢€l, fue uno de los factores que reactivd las movilizaciones
altenas. Pues, los vecinos altefios estaban (y estan) étnicamente articulados con los aymaras
rurales®. Asi la afrenta de las fuerzas del Estado, era una afrenta a todos los aymaras,
rurales y urbanos. Al respecto se pronunciaba una vecina del Distrito 8 de la ciudad de El

Alto:

. como nos van a matar asi, a nuestros hermanos han matado en Sorata, Warisata,
para salvar a unos gringos, a caso esos q’aras, €sos gringos valen mas que nosotros,
ahora nosotros nos hemos movilizado por defender y apoyar a nuestros hermanos, y a

*" Garcia Linera, Alvaro, (Coord.), Sociologia de los movimientos sociales en Bolivia, op. cit., p. 617.

* M. Cori, entrevista, Agosto de 2005.

* Esta solidaridad tuvo que ver con la caracterizacion que hace Rodrigo Valenzuela de la ciudad de EL Alto,
ciudad que contiene una poblacion mayoritariamente indigena cercana a un millén de habitantes, entre los
cuales la mayor parte se dedica al comercio informal, al ramo de la construccion, transporte y actividades
artesanales, en muchos casos transferidos desde los lugares de origen de la poblacion migrante, generalmente
aymara, que determina que un elevado porcentaje de las actividades econdmicas este influenciada por
relaciones de compadrazgo y afiliacién a grupos comunitarios. Valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y
pueblos indigenas en Bolivia, Santiago de Chile, CEPAL, 2004, p. 21.
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nosotros mas nos han matado, con nuestros propios hijos nos han hecho matar y
cuando nuestros hijos no querian matarnos los han matado...”.

De ello que, en ese acontecimiento marcado por la violencia estatal, se fusionaron la
identidad regional (ser altefio) y la identidad étnica (“ser aymara”), ademas de la identidad
de clase (“ser pobres”) y la identidad nacional (bolivianos) como resultado de agravios
comunes (violencia estatal, la discriminacion étnico-racial) y frustraciones similares
(situacion de pobreza). Lo que dio capacidad de resistencia y confrontacién a sectores
movilizados como muchedumbre. Pero ademas, se articularon con un discurso popular
nacionalista que se presentaba como opuesto y adversario de la elite politica que habia

infringido en el agravio.

Hasta aqui hemos hecho una caracterizacion de los movimientos indios que se activaron y
tuvieron un rol protagénico en los acontecimientos, Asi también de otros actores indios
movilizados, sin necesariamente ser movimiento social. Hemos visto aquello que los
diferencia en cuanto a identidad, objetivos y discursos. Sin embargo, como las bases que
conforman estos movimientos no estan claramente identificadas, pues en algunos casos
comparten la misma base y las mismas entidades organizacionales. Estas (bases y
organizaciones) se convirtieron también, en objetos de disputa, de elites dirigenciales, que
pretendieron no sélo legitimar su liderazgo sobre uno o distintos sectores de la indianidad,
sino ampliar la base social de sus construcciones discursivas (tema que lo retomaremos en

el ultimo apartado del capitulo).

TIPOLOGIA DE LOS ACTORES MOVILIZADOS
CUADRO SINTESIS

CARACTERI SECTOR DE LA INDIANIDAD
STICAS Aymaras Quechuas Quechuas-aymaras Grupos étnicos Aymaras- Aymaras
cocaleros minoritarios quechuas de migrantes urbanos
La Paz,
Cochabamba,
Potosi
Movimiento al | Movimiento Aymara | Movimiento | Movimiento cocalero Movimiento indigena de | No logran | -----
que aymara. tierras bajas constituirse como
pertenecen Movimiento movimiento
cocalero
Entidad CSUTCB CSUTCB CSUTCB CIDOB CONAMAQ FEJUVE
Nacional Federacion de cocaleros (ayllus y marcas) | COR
representativa del Trépico de | CPSC
Cochabamba
Organizaciéon | Sindicatos comunales Sindicatos | Sindicatos cocaleros Cabildos y concejos | Ayllus Juntas  distritales,
local comunales indigenas juntas vecinales

OR, Usmaya, vecina del Distrito 8 de la ciudad de EI Alto, entrevista, Septiembre de 2005.
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Demandas Econdmicas: Las mismas Econdmicas: Politicas: Politicas: Econdmicas:
principales | Cumplimiento del Derogacion. D. S. Saneamiento y titulacion de | Saneamiento y Anulacion de
convenio de Pucarani: 26415 prohibicion de territorios titulacion de aplicacion de
Mecanizacion del agro venta y secado de hoja | Anulacion de proyectos territorios formularios
(tractores), Acceso a de coca, y modificatorios de ley INRA, | Asamblea catastrales que,
tierras, Defensa de la funcionamiento de Forestal que benefician a Constituyente desde la perspectiva
coca mercados primarios. empresarios madereros y de los vecinos
Seguro social indigena Desmilitarizacion del ganaderos: falta de movilizados, era
Politicas: tropico de Cochabamba. | declaracion de caducidad de una forma de
Modificacion Ley Politicas: concesiones forestales: mora incrementar los
INRA por Ley Indio Restitucion de E. de deuda que favorece a impuestos sobre los
Rechazo al ALCA Morales al Congreso. empresarios; modificacion bienes inmuebles.
Universidad Indigena Liberacion de de INRA que favorece con Defensa del Gas
Liberacion de campesinos cocaleros mayor extension de tierras a
dirigente por aplicar detenidos por ganaderos por carga animal.
“justicia comunitaria” investigaciones de (rebaja de impuestos y
muerte de policias. acceso a tierras)
Asamblea Constituyente
Estado boliviano Aparato Aparato estatal Terratenientes no-indios Aparato estatal Gobierno local-
Adversarios Administrado por estatal (karaf), madereros, municipal
q’aras (no-indios) Embajada Estados ganaderos, mineros. Gobierno Central
Unidos Empresa
trasnacional
Motivacién | Discriminacion étnica | Discriminacio | Defensa de la coca Discriminacion étnica / Discriminacion Oposicion a
(marcos y racial n étnica/ como cultivo de abuso de elites econdmicas | étnica politicas locales
cognitivos) Ausencia del | sobrevivencia no indigenas impositivas.
Estado Ausencia del Estado Indignacion étnica
Identidades | Etnica-racial: Etnica: Etnica: originarios Etnica: Indigenas Etnica: Regional: Altefios
“indigenas aymaras”- | Indigenas Clase: Campesinos Originarios Etnica: aymaras
“indios” Clase: cocaleros urbanos
“Campesinos”
Lider F. Quispe F. Quispe/ E. | E. Morales M. Fabricano No hay un solo M. Cori
(“el Mallku”) Morales/ lider A. Mamani
Alejo Veliz J. Bailaba representativo
Discurso con Indianista-racista Indigena- Indigena-clasista. Las dos fracciones se Indigena Indianista-racista
el que se Plantea la clasista / Discurso popular incluyen al discurso incluyente
identifican confrontacion con el | A momentos | nacionalista, que Indigena incluyente: al Se adhieren al Discurso de
otro excluyente retoma el plantea la defensa de la | discurso multiculturalista discurso nacionalizacion de
reivindicacion de la | discurso coca como de la CPE y al discurso de multiculturalista los hidrocarburos.
nacion aymara indianista de | defensa de la soberania | inclusion politica promovida | de la CPE y al
Quispe y por | nacional ante la por sectores no-indios discurso de
otro el intromision del (Iglesia, ONG’s) inclusion politica
popular gobierno promovida por
nacionalista Norteamericano sectores no-indios
de Morales (Iglesia, ONG)

Fuente: Elaboracion propia basada en Diarios de prensa, documentos de las organizaciones y entrevistas.

2.3. Condiciones de posibilidad y el escenario de oportunidades politicas

Pese a los cuestionamientos analiticos al enfoque de movilizacion de recursos sobre el

reduccionismo politico de sus categorias de andlisis para entender la dindmica y el

. .. . 1 . L.
comportamiento de los movimientos sociales’', en general, y de los movimientos étnico-

culturales, en especifico, retomaremos la categoria de estructura de oportunidades politicas

ST yéase Melucci, Alberto, Accion Colectiva, Vida Cotidiana y Democracia, México, El Colegio de México,
2002. También: Mendiola, Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociologicos, Hacia una teoria
praxica y multidimensional de lo social, Pais Vasco, Universidad del Pais Vasco y por ultimo, Sabucedo, José
Manuel, et. al., “Los movimientos sociales y la creacion de un sentido comun alternativo”, en Ibarra, Pedro,
Tejerian, Benjamin (Ed.), Los movimientos sociales. Trayectorias politicas y cambios culturales, Madrid,
Editorial Trota, 1998, pp. 165-180.
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pues la misma nos ayuda a comprender los elementos y el rol desempefiado por éstos en la

re-aparicion y la re-constitucion del sujeto politico movilizado.

La categoria de estructura de oportunidades politicas, que refiere a factores favorables que
funcionan como incentivos para la activacion de los movimientos™, sean externos o
internos al mismo. Las condiciones externas no necesariamente estan asociadas a elementos
estructurales que persisten, como la situacion econéomica o efectos de ella, como la pobreza,
sino que, como afirmaremos mas adelante, existen otros factores no estructurales que
generan movilizacion. Las internas refieren a aquellas oportunidades politicas que crea el
mismo movimiento. Enfocarnos en estas ultimas no s6lo nos ayudaré explicar “aparicion”,
sino también por qué los actores indios se presentaron como singularidades y no como

conglomerado indio.

2.3.1. Una critica a las posturas economicistas.

Hay un consenso casi generalizado en sefialar dos factores causales de la reactivacion de las
movilizaciones indias. Uno de caracter politico que refiere a lo que Jorge Lazarte denomina
el “déficit en la gestion gubernamental”, es decir, el debilitamiento de la accion del
gobierno de Hugo Banzer (1997- 2001), ocupado mas por sus problemas internos que por
los problemas del pais; situacion que generd una sensacion de que el gobierno no
gobernaba™. El otro, la crisis econdmica que afectd a Bolivia a finales de los noventa y el
“colapso” del modelo econémico neoliberal implementado a fines de los ochenta -como
paliativo a la crisis econdémica™, y posteriormente, como proyecto politico de

transformacion estructural®- que cambié el perfil nacionalista del Estado hacia uno

32 Tarrow, Sidney, El poder en movimiento. Los movimientos sociales, op. cit., 148.

> Lazarte, Jorge, Entre los espectros del pasado y las incertidumbres del futuro. Politica y democracia en
Bolivia a principios del siglo XXI, La Paz, Plural, 2005, p. 331.

> Las medidas econdomicas implementadas a mediados de los ochenta para contrarestar la crisis econémica
fueron 1) la reduccion y eliminacion del déficit fiscal; 2) la eliminacién del proceso hiperinflacionario; 3) una
politica cambiaria flexible, que funciona por el libre juego de la oferta y demanda de ddlares; 4) una politica
salarial de congelamiento de sueldos y salarios; y 5) una liberalizaciéon de precios de bienes y servicios).
Morales, Juan Antonio; Pacheco, Napoledn, “El retorno de los liberales”, en Bolivia en el Siglo XX. La
Formacion de la Bolivia Contemporanea, La Paz, EDOBOL, 1999.

A partir de los noventa se aplicaron lo que se denominé la continuidad de la primera generacion de reformas
econdmicas como: la liberalizacion comercial y financiera, la privatizacion de empresas estatales, las
reformas del sistema de pensiones; y reformas institucionales: la modificacion de la CPE, reformas judiciales,
politicas de descentralizacion administrativa, reforma agraria (INRA), reforma educativa y reformas en salud.
Antelo, Eduardo, Politicas de estabilizacion y de reformas estructurales en Bolivia a partir de 1985, Serie
Reformas Econdmicas No. 6, La Paz, 2000.
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neoliberal, desvinculado de la propiedad de sus recursos estratégicos y sus empresas, con el
objetivo de garantizar la estabilidad econdmica, mejorar la eficiencia y asignacion de

, .. , .« 56
recursos en la economia Yy promover un mayor crecimiento economico™ .

Este giro econémico y politico tuvo resultados positivos a corto plazo en tanto logrd bajar
la tasa de inflacion unida a una escasa recuperacion en las actividades econdmicas’. Sin
embargo, 15 afios después trajo consigo efectos negativos para la poblacion, como la
agudizacion de la pobreza y una ampliacion de la brecha de la desigualdad social a favor
de los no-indios, que traspasaban las fronteras nacionales por la concentracion de capitales
en detrimento de la economia campesina de los distintos sectores indios, imposibilitada de

participar en la logica de mercado des-regulado.

En 1999 el pais mostraba una incidencia de pobreza que alcanzaba al 63% del total de la
poblacion, siendo a nivel urbano de 52% y a nivel rural 82%, donde se concentra gran parte
de la poblacion con algiin origen étnico, aproximadamente 70%°" a nivel nacional®, con
variaciones que van del 60% en la parte occidental del pais, donde se ubica gran parte de la
poblacion aymara y quechua, al 77% en la parte oriental del pais donde habitan
aproximadamente 33 grupos étnicos. De ello se sostiene que la pobreza en Bolivia y la

pobreza rural tengan una cara india.

El como las distintas poblaciones indias fueron las mas dafadas por los efectos de las
politicas econdmicas estd relacionada con la reproduccion de relaciones sociales
asimétricas, heredadas del pasado colonial, sefialado varios autores®. Herencia que
establecio y naturalizé la dominacion de los indios (en tanto raza y etnia) por los no-indios,

cargando en los primeros los costos de la dindmica econdémica colonial hasta la actual

> Williamson en Horst, Grober, “Principales tendencias y cambios del siglo XX, en Bolivia hacia el siglo
XXI, La Paz, CIDES- UMSA, 1999.

*7 Rodriguez, Gustavo, “Bolivia: Economia y Sociedad, 1952-1992”, en Memoria Seminario Taller Realidad
Nacional y Desarrollo, Cochabamba, COOPI (Manuscrito), 1993.

>¥ Base de datos 2002, Instituto Nacional de Estadistica (INE): www.ine.org.bo.

%% Cabe recordar que de la poblacion total (8,274.325) el 62% se consideran indigenas, de los cuales el 30,7%
son de origen Quechua, el 25,2 de origen aymara y el restante 54,1% corresponden a los 33 grupos étnicos
que habita en las tierras bajas de Bolivia.

% Garcia, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas de autonomia politica en
Bolivia”, en Tiempos de Rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001; Prada, Ratl, Largo octubre. Genealogia
de los movimientos sociales, La Paz, Plural, 2004; Rivera, Silvia, “La Raiz: Colonizadores y Colonizados”, en
Violencias Encubiertas en Bolivia, La Paz, CIPCA-ARUWIYRI, 1993.
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economia neoliberal, y dejando a los segundos la concentracién de la riqueza’ . Asi
explican que las reformas estructurales de la economia y del Estado, que si bien estaban
concentradas en el ambito formal de la economia,”... en aquel minoritario segmento donde

9962

predomina la racionalizacion mercantil-capitalista™”, sus efectos se hicieron sentir en las

condiciones de vida de las comunidades indias:

- La libre importacion de productos decretada en 1986 que desestabilizé el flujo de
trabajo y productos de las unidades productivas “campesinas” hacia la ciudad. Esto por
la imposibilidad de la economia campesina de participar en la regulacion de precios y
competir con productos de capitales trasnacionales.

- Lo anterior gener6 una mayor concentracion de la fuerza de trabajo familiar para
permitir la reproduccion de las unidades campesinas, disminuyendo, por tanto, sus
estrategias de diversificacion productiva (artesanal, contratacion de mano de obra).

- La imposibilidad de las familias rurales indias de ampliar sus areas de produccion, pese
a las estrategias migratorias. Ello, por la concentracion de tierras en manos de un
numero reducidos hacendados que se favorecieron de las politicas de expansion del
periodo nacionalista y del dictatorial®. Segin estudios de CEDLA y FAO, el 7% de los
grandes propietarios agropecuarios concentra el 93% de las tierras especialmente en las
tierras bajas (Amazonia, Oriente, Chaco), mientras que el 93% de los pequefios
agricultores (campesinos/indigenas) poseen el 7%, lo cual ocasiona una aceleracion de
la minifundizacién a un ritmo promedio de 16,000 minifundios por afio®.

- Las estrategias de diversificacion de ingresos como la migracion a centros urbanos
también se vio truncada como efecto de las politicas economicas, por la precariedad
laboral, por un lado, y por otro los efectos del libre comercio que afecta a las pequefias
actividades informales, artesanales e industriales que absorbian la fuerza de trabajo

proveniente de sectores rurales.

%'Valenzuela sefiala que Bolivia es uno de los paises méas desiguales de América Latina. Dicha desigualdad se
refleja, entre varios factores, en la diferencia de ingresos entre los extremos de la poblacion. Sefala, que un
individuo que pertenece al grupo del 10% mas rico del pais tiene una renta que supera en mas de 175 veces la
renta media de un individuo del 10% de los mas pobres. Véase Valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y
pueblos indigenas en Bolivia, op. cit., p. 5.

62Garcia, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas de autonomia politica en
Bolivia”, op. cit., p. 60.

83 Urioste, Miguel, Bolivia: EI conflicto por la tierra es el conflicto por el poder, La Paz, Fundacion Tierra,
2005.

1.4 Razon, 8 de octubre de 2003.
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Esta intensificacion de la expropiacion y explotacion de la economia de familias
campesinas, de la fuerza laboral indigena, la precariedad del mercado de fuerza de trabajo,
la concentracion de la riqueza en detrimento del empobrecimiento de los sectores indios
serian los factores que condicionaron los acontecimientos suscitados y la re-aparicion de los

sujetos indios movilizados.

Sin embargo, aqui nuestra objecion. Si bien es evidente lo anterior, en el sentido de que las
poblaciones pobres en Bolivia se han empobrecido mds, y que estos pobres estan
compuestos por los distintos sectores indios, en tal sentido, si la agudizacion de la pobreza
fue un factor de movilizacion, una pregunta que nos salta es: ;por qué otras poblaciones

que concentran a mayor porcentaje de pobres no se movilizaron?

Si recurrimos a los datos estadisticos del censo 2001 proporcionados por el INE, los
municipios rurales mas pobres del pais estan ubicados en los departamentos de Potosi,
Cochabamba y Oruro. En este ultimo, la pobreza alcanza al 98% de la poblacion. En los
dos primeros con poblacion mayoritariamente quechua donde el indice de pobreza alcanza
casi al 100% (99, 7%). Las poblaciones indias de estos departamentos no se movilizaron
(ver mapa 4)®; y si lo hicieron fue en una magnitud mucho menor que los aymaras del
altiplano pacefio donde la pobreza fluctia entre el 74 al 93%, o que el sector cocalero
ubicado en el departamento de Cochabamba donde la pobreza alcanza al 80% de su
poblacion, la excepcion lo constituyen los grupos étnicos de tierras bajas dispersos en tres
departamentos (Santa Cruz, Beni, Pando, Tarija) cuya pobreza es superior al 94% de su

poblacién, aunque en el ambito de sus departamentos este indice se refleje mucho menos.

La pobreza como injusticia social es un factor de carencia, supone una negacion y falta de
recurso no s6lo de tipo econdmico, sino también de capitales simbolicos, culturales,
sociales e institucionales, mermando sobre todo el ejercicio de los derechos mas
elementales. En condiciones de carencia los pobres no pueden movilizarse porque estan
desprovistos de la capacidad de movilizacion. Porque movilizarse implica una inversion en
recursos -como el tiempo, que significa ingresos diarios para la subsistencia diaria- que en

dicha situacion son recursos extremadamente escasos como para invertirlos en la accion

6 Mapa al final del epigrafe.
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colectiva, cuyo resultado no sera inmediato ni seguro’ ", por eso muchas otras poblaciones

.. . o 67
indias con los mayores porcentajes de pobreza no se movilizaron®".

Si bien en los otros sectores indios movilizados -aymaras del altiplano paceiio y quechuas
cocaleras del tropico de Cochabamba- la pobreza es un elemento a tomar en cuenta; otros
factores determinaron su movilizacion, pues, a diferencia de los anteriores, éstos cuentan
con los indices mas altos en acceso a servicios publicos (electricidad, carreteras, educacion,
institucionalidad publica)®, sea por la cercania con la sede de gobierno -el altiplano
pacefio- o por las politicas de desarrollo alternativo aplicadas por el gobierno en algunas
zonas para amortiguar los efectos de la politica de erradicacion de cultivos de coca - la

region del chapare-.

Como sefialan distintos autores, la situacion de pobreza, en tanto fendmeno estructural, no
necesariamente constituye un factor por el cual los pobres -en este caso los indios pobres-
se movilicen, aunque éste sea el argumento central de su movilizacion®. Como sefiala por
su parte, Jos¢ Manuel Sabucedo, los agravios e injusticias sociales, mas o menos objetivos,
no son suficientes por si mismos para el inicio de la movilizacion o accion politica”. O
afirma Ranciere -quien considera la politica como el conflicto acerca de la existencia de un
escenario comun, resultado de la irrupcion de la configuracion del orden que se establece

como natural sin serlo-, los pobres en tanto tales no generan una irrupcion del orden, ... no

% Un estudio bajo el enfoque de investigacion-accién sobre “Exclusion social y ciudadania en Bolivia”,
construye una tipologia de la exclusion social. En este se destaca que quienes se encuentran en el nivel de
pobreza dificilmente cuentan con capacidades de organizacion y movilizacion social, por tanto, concluye que
la exclusion social en Bolivia no puede ser equiparada a pobreza, sino que existen otros factores (étnico-
raciales) que convierte a pobres y no pobres en sujetos de exclusion social. Ver Ledn, Rosario, et. al.,
Exclusion Social, Derechos y Pobreza Crénica (mimeo), 2003.

57 Por ejemplo, en el norte de Potosi, las comunidades quechuas estan habitadas en su mayoria por mujeres y
ancianos, puesto que los hombres migraron a las ciudades u otros centros a emplear su mano de obra, las que
se quedaron no podian integrarse a la movilizaciéon porque son las unicas que se dedican al cuidado de sus
cultivos, porque ademds, salir de sus comunidades a las carreteras implica gastar dinero o productos extra
para aportar en los puestos de movilizacion.

% Instituto Nacional de Estadistica, Pobreza y la desigualdad en los municipios en Bolivia, La Paz, INE,
2003.

% Tarrow, Sidney, El poder de movimiento, op. cit.

70 Sabucedo, José Manuel, et. al., “Los movimientos sociales y la creacion de un sentido comun alternativo”,
op. cit.,p. 171.

93



9971

hay politica simplemente porque los pobres se opongan a los ricos”’’, sino en tanto se

establezca un escenario donde los primeros se sientan iguales a cualquiera.

Lo anterior por tanto, nos permite rechazar el situacion econdmica como unica condicion de
posibilidad de la “re-aparicién” de los movimientos indios. Por tanto, existen otros factores
mas alla de la “agravacion de la pobreza” que hizo posible una movilizacion fuerte y

duradera entre los sectores indios.

) ; MAPA 4
POBLACION INDIGENA CON POBREZA EXTREMA 'Y
AREAS DE MOVILIZACION, 2000-2003

m Capital dapartamental
Limite internacional

—— Limite departzm ental

Region Natural

B Amazonica

B Chiquiiena

B Chaqueia
Andina

(] Tierras Comunitarias de Origen

-Marcha por la Asamblea
Constituyente
(2002)

“Guerra del Gas”
(Octubre 2003)

“Rebelion Aymara”
(Abril-Septiembre 2000)

Areas con severidad de
pobreza extrema de
0.3 y més y Movilizaciones contra
98% de su poblacion erradicacion de Coca
total.

(Septiembre 2000-2001)

Fuente: Elaboracion propia en base mapa de Territorios indigenas elaborado por CPTI, 1999;
Instituto Nacional de Estadistica (INE), Pobreza y Desigualdad en Municipios en Bolivia, La Paz,
INE, 2006

& Jacques, Ranciere, El Desacuerdo, op. cit., p. 25.
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2.3.2. Aperturas politicas para la movilizacion: La paradoja de neoliberalismo.

Ranciere considera que s6lo cuando es posible el reconocimiento de la igualdad (principio
de la igualdad) entre partes es posible que una que no tenia, reclame la parte de los que no
tienen parte y se constituya como sujeto e instaure la politica como resultado de la irrupcion

de la configuracion de un orden de dominacion:

No hay politica porque los hombres, gracias al privilegio de la palabra, ponen en

comun sus intereses. Hay politica porque quienes no tiene derecho a ser contados como

seres parlantes se han hecho contar entre éstos e instituyen una comunidad por el hecho

de poner en comun la distorsién, que no es otra cosa que el enfrentamiento mismo, la

contradiccion de dos mundos alojados en uno solo: el mundo en que son y aquel en que

no son, el mundo donde hay algo ‘entre’ ellos y quienes no los conocen como seres

parlantes y contabilizables o el mundo donde no hay nada’.
Retomando lo anterior, 1) los cambios normativos que se dieron en el marco de las
reformas estructurales a principios de los noventa que gener6 aperturas limitadas para la
participacién y reconocimiento de lo indio; 2) el agotamiento de la alianza indios-elites
nacionalistas; y, 3) las condiciones internas del o los movimientos para proveerse de
elementos para la movilizacion: actualizacion de la memoria historica, canalizacion de
frustraciones; fueron los otros factores que dieron paso a que los sin parte se contaran y se
vieran como iguales, provocando la irrupcion del orden, se re-constituyeran como sujetos
politicos en el espacio publico capaces de reclamar su parte, para interpelar a los diferentes

sectores de la sociedad, denunciar ‘el racismo interno”, la “exclusion social” y demandar

“inclusion politica™.

Como se mencion6 en el capitulo 1, a principios de los noventa el Estado boliviano
emprendio varios cambios normativos que incorporaban el reconocimiento de la diferencia
cultural, lingiiistica y del cardcter multicultural del Estado. Desde la ratificacion del
Convenio 169 de la OIT, en 1991, la modificacion de la CPE en 1995 que incorpora el
caracter “multiétnico y pluricultural” del Estado, la promulgacion de distintas leyes que
incorporaron el elemento étnico-cultural y el reconocimiento de los derechos sociales
indigenas como: la Ley 1565 de Reforma Educativa (1994), la Ley Forestal Nol1700
(1996), la Ley 1715 del Servicio Nacional de Reforma Agraria (1996), la Ley 1551 de
Participacion Popular (1994)

2 Ibid. pp. 41-42.
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Estos cambios normativos no fueron producto de la simple iniciativa del aparato estatal, o
de la elite gobernante sino que formaron parte de una conjunciéon de demandas indigenas,
tras la movilizacion de los indigenas de tierras bajas a principios de los noventa y las
aperturas institucionales internacionales. Tampoco se puede suponer o afirmar que estas
normativas implicaron un reconocimiento y el ejercicio pleno de los derechos indigenas. Es
mas, el enfoque multicultural asumido por el Estado tenia un fuerte componente
manipulador, el de anular el discurso indianista que apuntaba y cuestionaba las bases de la
dominaciéon neo-colonial que subsisten en el actual Estado nacional, con lo cual
nuevamente el Estado imponia una relacion y un reconocimiento del “otro”, en tanto
“menor de edad”, “al que habia que proteger en su especificidad”, lo cual no significa
necesariamente hacerle parte, en tanto iguales, de la distribucion de la riqueza y el poder.

De ello la trampa de las normas.

Con lo anterior, se puede comprender la paradoja que plantea Valenzuela” al afirmar que
mientras Bolivia es uno de los primeros Estados-nacion en haber reconocido el caracter
multicultural de su poblacion, paraddjicamente las poblaciones indigenas son las mas
pobres, las que cuentan con menos afios de acceso a servicios estatales y a las que se les
tiene postergadas muchos de sus derechos sociales, como el derecho territorial. Caso
ejemplar es la Ley de Reforma Agraria, que fue promulgada en 1996 con el objeto de
resolver el problema de la tenencia de la tierra y la inequidad de la distribucion a la que se
llegd con la reforma agraria de 1953. Hasta el 2004, de las 36 demandas territoriales
presentadas en 1996, solo seis lograron titularse con recortes significativos de las
superficies; en tanto, otras demandas estan paralizadas por los conflictos de sobreposicion
con propiedades de empresarios ganaderos y madereros con influencia en el gobierno.
Mientras lo anterior pasa en las tierras bajas, en las tierras altas no se pudo y no se puede

superar el problema de la minifundizacion de las tierras.

En muchos otros casos las leyes han servido para delegar los derechos indigenas, facilitar y
favorecer el acceso a diferentes recursos a sectores no indios, como es el caso de la Ley

Forestal, que facilita y disminuye los costos econdmicos o legales de los empresarios y

3 Valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y pueblos indigenas en Bolivia, op. cit., p. 9.
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terratenientes no-indios para acceder a los recursos maderables™ o la ley INRA que, en
1997, con Banzer en la presidencia sirvio para anular los impuestos a la tierra de grandes

75
hacendados’.

Lo anterior también parece repetirse en la Ley de Participacion Popular (Ley P.P.) que
reconoce la personeria juridica de los pueblos y comunidades indigenas y originarias, como
Organizaciones Territoriales de Base (OTB’s), el derecho a regirse por sus propias
organizaciones, a definir sus prioridades de desarrollo, a ser atendidas por los gobiernos
municipales y a ejercer funciones de gestion ptiblica’®. Muchos autores enfatizan en los
efectos nocivos de dicha norma para los sectores indios. Robert Lessmann’’, considera que
la ley de Participacion Popular no ha servido para avanzar en los procesos autonémicos de
las poblaciones indias, sino que significo el avance del clientelismo, la corrupcion, ademas
de las ingerencias de partidos tradicionales o del gobierno central en los asuntos de las
organizaciones tradicionales reconocidas como OTB’s. Por su parte, Garcia pone mas
énfasis en el lado “perverso” de la norma al reconstruir y renovar “... las viejas jerarquias
coloniales en las que los indios quedaban excluidos de cualquier poder que no sea el de la
clientelizacion de su voto, las mist’is de pueblo se redistribuyen el poder politico local y los
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q’aras se ocupan de la administracion nacional”"".

Es decir, la Ley esta disefiada para, a través de una supuesta “modernidad politica”, extirpar
las instituciones politicas indias, convertirlas en objeto de desconocimiento, devaluacion y
sustitucion por esquemas procedimentales liberales y representativos, asentados en el voto
individual y en el sistema de partidos. Ello significo, arrasar los residuos que subsistian de

las formas organizativas indias, imponiendo la forma sindical sobre el ayllu.

Sin embargo, al asumir solo este reverso de la mencionada Ley, ambos autores caen en una

postura determinista y estructuralista, donde el sujeto y su accion estan supeditados al

™ Rea, Carmen, “Diagnostico sobre la gestion forestal indigena”, en De la transparencia a la reflexion
responsable. Una invitacion al control social sobre aprovechamiento forestal en TCO's de Bolivia, Santa
Cruz, SFN, 2001.

PUrioste, Miguel, Bolivia, El conflicto por la tierra, op. cit., p. 3.

"*Ministerio de Asuntos Indigenas y Pueblos Originarios, Convenios sobre pueblos indigenas y tribales
(Mimeo), La Paz, MAIPO, 2004, p. 4.

""Lessmann, Robert, “La autonomia clandestina: Raices, rasgos y marco politico del proceso autonémico en el
tropico de Cochabamba”, en Autonomias Indigenas en América. Nuevas formas de convivencia politica,
México, Plaza y Valdés, 2005, pp. 265-330.
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orden. Es decir, desproveen a los actores de capacidades, de “agencia” -dird Giddens' -
para aprehender, adaptar y modificar las estructuras que lo coercionan, por tanto, estamos

ante estructuras sin sujetos.

Estos cambios normativos tienen otro reverso y otra paradoja. Si bien fueron disefiados para
cooptar la accion del indio, enclaustrarle en el reconocimiento limitado de su diferencia
cultural, anular los residuos de la indianidad (étnico cultural, pero no racial),
paraddjicamente, sirvieron para que ciertos sectores indios (los aymaras pacefios, los
quechuas cocaleros, los chiquitanos y guaranies de las tierras bajas) se reconocieran como
“iguales a las partes que tiene partes”, se volvieran “sujetos parlantes”, ya sea por la via de
la potenciacion que implicaba adaptar dichos instrumentos a sus practicas politicas o por la
constatacion de practicas excluyentes y discriminadoras de lo indio que se reproducen pese
a los cambios normativos. James Scott, puntualiza este aspecto al sefialar que “... el poder
impone a la fuerza las apariencias que los grupos subordinados deben adoptar; pero eso no
impide que éstos las usen como instrumento de resistencia y evasion™’. Esta fue la
estrategia asumida por distintos sectores de la indianidad, para proveerse de aquellos
instrumentos que la pobreza los desprovee y cuestionar aquellos que se presentan como
naturalizados, que naturalizan las relaciones sociales racializadas que reproducen su

situacion de subordinacion y su condicion de pobreza.

El caso del sector cocalero es muy significativo. “Usaron” la Ley de P. P. para controlar
los espacios de poder local y potenciar su propio movimiento, como parte de su estrategia
de accion para hacer frente a su adversario (el Estado). En las primeras elecciones
municipales de 1995, bajo dicha normativa, el sector cocalero logrd controlar tres de las
cuatro alcaldias y dos subalcaldias de su area de influencia como movimiento (el Tropico
de Cochabamba) utilizando las siglas de un partido no indio de izquierda (Izquierda Unida,
IU). En 1997, el mismo sector logrd controlar la totalidad de las alcaldias, asi los dirigentes

cocaleros se convertian en alcaldes municipales y otros en legisladores en el Congreso

Garcia Linera, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad...”, op. cit., p. 64.

7 Giddens, Anthony, La Constitucion de la Sociedad. Bases para la teoria de la estructuracion, Buenos
Aires, Amorrortu editores, 1995.

80 Scott, James, Los dominados y el arte de la resistencia, México, ERA, 2004, p.58.

98



Nacional con la participacion de cuatro representantes, entre ellos E. Morales que logro la

. ., 81
maxima votacion, 69% de apoyo" .

El control de los espacios de poder local, permitid6 al sector: a) controlar recursos
economicos, con los cuales, y por la forma ambigua de roles (dirigente-alcalde), se
mantenia una autonomia de la region con respecto al gobierno central; b) ampliar sus
capacidades de movilizacion frente al Estado; y c) fortalecer politicamente al movimiento

lo cual le dio una relevancia nacional, y un mayor poder de negociacion frente a otros.

Mientras en otros casos, como los aymaras paceios, el acceder a estos espacios de poder —

pese a ser el departamento que mas participacion india tuvo en los municipios rurales, entre
. ., . . L, . . . 82

1996 y 1999- no implicd un potenciamiento organico-sindical™, como lo fue en el sector

cocalero y otros sectores quechuas; pero permitio a las bases comunales aymaras:

a) reconocer ciertas capacidades de control y sancidon, no solo sobre los que ejercian
funciones gubernamentales, sino también funciones sindicales. De ello se puede
entender, porqué el fuerte control de las bases aymaras sobre la dirigencia nacional,
durante los conflictos del 2000, y porqué éstas en acto de “castigo” deslegitiman la
accion de su lider cuando se sienten traicionadas (el fracaso de la convocatoria de
Quispe, durante el 2002 y 2003); y,

b) hacer evidente las contradicciones y desigualdades que implicaba su condicion
étnica-racial al verse enfrentados, mas que en otros casos; y por la dindmica politica
del departamento sede de gobierno, a una relacion diferencial entre indios y no-
indios ya sea en el espacio local (contradicciones con mestizos pueblerinos, similar
es el caso de algunos pueblos indigenas de tierras bajas), o en su relacion con
instituciones del poder central, asi como por su desconocimiento de la
institucionalidad y el trato diferencial y discriminatorio de los funcionarios

publicos.

#! Datos extraidos de la Corte Nacional Electoral: www.cne.org.bo

82 Debido a varios factores, entre ellos: a) el participar en los procesos electorales fue mas una decision a nivel
comunal que una estrategia de la CSUTCB; b) consecuentemente, ello les llevo a tomar diferentes estrategias
de acuerdo con partidos politicos no indios, a excepcion del MRTKL, limitando y supeditando los intereses de
las organizaciones comunales que los habian postulado por las reglas e interés de los partidos.

99



Un ejemplo de lo anterior, es la discriminacion que sufrié una Ministra de origen quechua,

durante el gobierno de Jorge Quiroga (2001) por funcionarios de una entidad financiera,
. . g . . . 83

que le impidieron ingresar a sus instalaciones por portar pollera y sombrero~. Como lo

acontecido a una alta funcionaria de gobierno, muchos aymaras se ven afectados por

similares tratos discriminatorios®”.

El usar algunos de los instrumentos del poder permitid a los sectores indios constatar que
aunque juridicamente eran iguales a otros (los no-indios) no eran tratados como tales, y que
aquellas relaciones asimétricas basadas en las diferencias étnicas-raciales que prevalecieron
durante el periodo liberal como herencia colonial, seguian reproduciéndose aunque de

manera menos evidente, incluso a través de normativas “disfrazadas de igualdad”.

Por otra parte, se descubrieron carentes de los capitales culturales y conocimiento de la
institucionalidad burocratica que les permitiera ejercer los derechos adquiridos, aquellos
que desde la retdrica politica les hacia “iguales pero diferentes”. Si bien desde 1994 con la
promulgacion de la Ley de Reforma Educativa se tratd de ampliar el acceso de educacion al
area rural, aun se observa brechas significativas. El 63% de los indigenas no logra pasar la
educacion basica, lo cual significa que acceden a una instruccion formal precaria®. Como
sefiala Valenzuela, la educacion parece ser uno de los mejores ejemplos para dar cuenta de
la asimetria entre el reconocimiento explicito de la diversidad cultural y la situacion real y

especifica de los pueblos indios:

... por un lado existen instrumentos modernos que promueven reales situaciones de
democracia interna y, por otro, se perpetilan problemas de acceso a derecho
constituido, lo cual deriva en esquemas de pobreza que afectan con mayor intensidad a
aquellos que precisamente se ha intentado favorecer con reformas y reconocimiento®.

% Vestimenta comun entre quechuas y aymaras.

8 Véase Maya Pérez-Ruiz en un articulo mas reciente, Pérez-Ruiz, Maya Lorena, “Nacido indio, siempre
indio. Discriminaciéon y racismo en Bolivia”, en Nueva Antropologia, No. 58. Racismo y Pueblos indios en
América Latina, Conacultura-INAH-P y V, Diciembre 2000, pp. 73-88.

% (Cabe hacer un comentario que creemos relevante. Bolivia ha incorporado diferentes normativas y
mecanismos de participacion politica (Participacion Popular, 1994; Referéndum, 2004; Asamblea
Constituyente; 2006), que permiten hablar de profundizaciéon democratica. Sin embargo, estos instrumentos
democraticos al no tener correspondencia con una poblacion educada pueden convertirse en instrumentos que
usen distintos grupos de poder para manipular y favorecerse de una poblacion altamente analfabeta o
analfabeta funcional. Ello pone en cuestion el alcance de la “inclusion politica”.

Datos extraidos de la base de datos INE, Censo 2001.www.inw.org.bo

8 valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y pueblos indigenas en Bolivia, Santiago de Chile, CEPAL
2004, p. 23.
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Se descubrieron no reconocidos legalmente por el Estado, es decir, ser parte de un Estado-
nacién, pero sin existir legalmente®’. En este proceso muchos sectores indios constataron
que no contaban con los documentos necesarios que acreditaba su ciudadania boliviana
para ejercer plenamente sus derechos ciudadanos, pues no estaban legalmente reconocidos.
El secretario ejecutivo de la Federacion Departamental de Trabajadores Campesinos de La

Paz-Tupak Katari (FDTCLP-TK) sefialaba al respecto:

... para qué nos sirven estas leyes, para que nos sirve la Participacion Popular, de qué
nos sirve que la constitucion diga que somos reconocidos, que este es un pais
multicultural si no somos bolivianos, porque si fuéramos tendriamos documentos de
identidad, porque este Estado q’ara, no nos reconoce como ciudadanos, mentira nomas
son sus leyes*®.
Se evidencié que las normas que los reconocian como diferentes no los favorecian como
sector, sino a otros, a los no-indios a costa de los primeros, mas aun cuando dichas normas
estaban siendo administradas por los primeros. José Bailaba, dirigente indigena chiquitano,

lo explicaba de la siguiente manera:

Las tierras estan en manos de los ganaderos, de las autoridades del mimo gobierno [...]
Si vemos con objetividad resulta que tenemos un ministro de Agricultura que ha sido
funcionario de la Camara Agropecuaria del Oriente; tenemos un presidente del
Tribunal Agrario, que ha sido del sector ganadero [...] entonces si uno demanda justicia
solo puede ir a manos de ellos®.
El reclamo de Bailaba apunta a la sobreposicion de cargos a nivel de funciones
gubernamentales e intereses privados de las elites no-indias regionales90, para tratar

temas donde a los intereses privados se sobreponen las demandas indigenas.

A todo lo anterior se suman las barreras encontradas por quienes si accedieron a capitales
culturales y econdmicos para -a partir de estos- generar una movilidad social ascendente. Al

igual que la experiencia de los kataristas de los afios setenta, quienes accedieron a niveles

87 Segun datos de Corte Nacional Electoral, encargada extender el certificado de nacimiento, de la poblacion
total, hasta el 2002, el 10% era considerada como indocumentada. Los datos de la Policia Nacional encargada
de extender el carnet de identidad amplia esta cifra al 30%. Cabe resaltar que gran parte de los
indocumentados se encuentran en el area rural y en su mayoria son indigenas. Ver Ledn, Rosario, Informe de
Proyecto, Cochabamba, Consorcio por la Participacion Ciudadana, 2003.

8 R. Calle, Secretario Ejecutivo de la FDTCLP-TK, entrevista, Agosto de 2005.

% José Bailaba, en Garcia, Alvaro, Sociologia de los movimientos sociales..., op. cit., p. 370.

% Esta elite regional es la misma que el 2004 se asumira como la nacién camba para demandar la autonomia
regional. Un interés muy claro de dicha demanda es la administracion de los recursos naturales (forestales,
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educativos superiores, pero que carecen de capital social que implique fuertes relaciones
con no-indios, se vieron y se ven limitados a modificar su posicion social. Es la experiencia
de parte de la dirigencia india, muchos de ellos con niveles educativos superiores cuyas

frustraciones les ha llevado a asociar la exclusion con su condicion étnica-racial.

Estos son algunos de los elementos que permitieron a los indios salir de la invisibilizacion
para visibilizarse como sujetos parlantes, reconociendo su condiciéon de igual para dar
cuenta de su situacion de desigualdad, cuestionado y desnaturalizando su posicion de
excluidos, marginados, discriminados, asociadas a su condicion étnica-racial, que se hizo

explicita en los acontecimientos del 2000 al 2003.

2.3.3. La dindamica interna como antesala de la accion colectiva

Otro aspecto que contribuy6 en la revitalizacion de los movimientos indios, principalmente
de los aymaras fue la dinamica interna de uno de sus principales sistemas de representacion
que, en los momentos de conflicto, funge como una parte fundamental de la estructura
forma de los movimientos, la CSUTCB. Como veremos, resultado de dicha dinamica, la
emergencia y confrontacion de liderazgos en su interior, y sobre todo, las formas diferentes
de encarar la problematica de lo indigena, la relacion de estos con los no-indios, hicieron
que estos actores movilizados no se expresaran como varios movimientos, haciendo

evidente, el cardcter no unitario, heterogéneo y diverso de sus formas de expresion.

Después del declive de la corriente katarista que lideraba la CSUTCB a principios de los
noventa y su escision en dos fracciones: una insurreccionaria-indianista, con la
conformacién del movimiento guerrillero Tupac Katari; y otra sindical-clasista’'; hubo dos
intentos de re-articular y centralizar los intereses diversos del heterogéneo sector de la
indianidad. El primero se realizdé en 1992, cuando en un intento de rearticular a sectores
indio/campesinos -aymaras y quechuas- y a los indigenas de la amazoénica y tierras bajas, se
convoco a la “primera asamblea nacional de pueblos originarios y nacionalidades”, como
parte de los actos conmemorativos del quinto centenario de “resistencia indigena”. El

segundo, fue encabezado por los cocaleros en 1995, con el mismo objetivo, pero usando

tierra, hidrocarburos), pues estos forman parte del pequefio porcentaje de bolivianos que concentra gran
cantidad de tierras en las zonas bajas del pais.
! Ver capitulo 1.
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como mecanismo articulador la conformacién de un instrumento politico partidario

autonomo.

Ambos intentos fracasaron. En el primer caso, los indigenas de las tierras bajas no se
sintieron representados por la forma sindical de organizacion que representa la CSUTCB,
ni vieron reflejados en esta sus demandas de sector. Asi, la demanda territorial indigena
(territorios étnicos) no logré articularse con la vision heredada del proceso revolucionario
nacionalista de la parcelacion de la tierra, internalizada entre muchos aymaras y quechuas.
En el segundo caso si se logréo conformar un instrumento politico, el Instrumento por la
Soberania del Pueblo (IPSP), pero no se articularon los intereses sectoriales en funcion del
instrumento politico, sino que este se convirtio en otro ambito de disputa y de
fragmentacion de los diferentes sectores indios que pretendian articular y englobar

intereses multiples y diversos en un interés unitario.

Entre los principales sectores en disputa se encontraban el sector quechua, liderado por
dirigentes de la corriente clasista-izquierdista; y, el sector cocalero, uno de los sectores mas
unificados y con mayor capacidad de resistencia desde fines de los ochenta. Este ultimo,
pese a constituirse como un movimiento en si mismo (el movimiento cocalero) veia en el
control de la institucionalidad de la CSUTCB la posibilidad para proyectar su demanda
sectorial (la defensa del cultivo de coca) como elemento unificador de los distintos sectores
afiliados a dicha instancia representativa. Esta pretension se enfrentaba con otros intereses
sectoriales, en torno a la problematica de la tierra, principalmente, pero también en torno al
acceso a recursos estatales (infraestructura, servicios, financiamiento) que podian captar los

lideres para beneficiar a sus distintas bases sociales.

Estas disputas llegaron a un punto culminante de desencuentro durante el Congreso
Nacional de la CSUTCB en 1998. La crisis al interior de una de las mas importantes
entidades representativas de los sectores indios, agudizada por la polarizacion de fracciones
con intereses sectoriales, parecid culminar cuando se vislumbrdé una nueva opcion, la
indianista, que reaparecia después de media década de invisibilizacion tras el fracaso de la

insurgencia de sus filas.
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El liderazgo indianista en las filas de la CSUTCB implicd cambios significativos en su
interior. Re-aparecieron representados los aymaras que habian perdido fuerza de
representacion después de la fractura el movimiento katarista. Se inicid un proceso de
recuperacion de los elementos de lucha étnico-culturales, pero no lo pluri-multi que el
gobierno de Sanchez de Lozada insertd en los cambios normativos, en 1994, sino, aquellos
elementos que los indianistas liderados por Felipe Quispe lograron capitalizar de la
experiencia katarista de los afnos setenta y ochenta: la contradiccion colonial y racial como
factor de la desigualdad econdmica y de la persistencia de practicas discriminatorias de tipo
étnico-racial. Recuperando los objetivos de lucha Tupac kataristas como el nuevo perfil que
debia tener el sindicalismo campesino y/o indio, los indianistas se dieron a la tarea de re-
actualizar, entre sus bases, el pasado en el presente para dotar al sector de elementos

identitarios que dieran cohesion a sus sistemas de representacion y de accion.

.. T . 92
“Como indios nos explotan como indios nos liberaremos”

. Sin embargo, este giro
ideologico al interior de esta instancia de representacion no logrd articular a los diferentes
sectores de la indianidad, paraddjicamente a lo esperado emergieron nuevas disputas en el

organismo que desde sus inicios pretendio ser representativo del heterogéneo sector indio.

Los cocaleros, a la cabeza de Morales, decidieron otras estrategias de accidon politica, sin
deslindarse de su pretension de controlar el aparato institucional sindical nacional,
retomaron estrategias de accion colectiva en defensa del cultivo de la hoja de coca, y la
articularon con la accion politica via participacion en los procesos electorales. Otros
sectores indios también se desvincularon de la organizacion sindical nacional, forzada a
querer representar una heterogeneidad de intereses. Los quechuas y aymaras mas
vinculados a formas organizacional del ayllu que a lo sindical, por tanto, no se veian
representados por la forma sindical de la CSUTCB, tampoco con el sector que dirigia
Morales; aunque se vieron mas proximos a los indigenas no andinos de tierras bajas, por la
similitud en cuanto a su objetivo de lucha: los derechos colectivos territoriales’, sin que
por ello cuestionaran la estructura social y los sistemas de poder, lo que si hacia Quispe.

Por su parte, los quechuas vallunos, aquellos que desde la colonia habian optado por el

92 Quispe en Albo, Xavier, Los indios en la politica, La Paz, CIPCA, 2002, p. 80.
% Este sector, al igual que los indios de tierras bajas, tuvo un fuerte apoyo de ONG’s e intelectuales de
izquierda, para definir su objetivo reivindicativo de reconstitucion de los ayllus y de los territorios andinos.
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pongueaje, y posteriormente, por constituirse como parceleros, jugaron un rol ambiguo,
entre apoyar a los sectores que reivindicaban la identidad étnica y aquellos que
reivindicaban los intereses de clase. Por ultimo, los aymaras —también con una diversidad
en su interior-, fueron los que mas identificados se sintieron con el giro indianista de la

CSUTCB.

Asi, los lideres indianistas enfocaron sus esfuerzos para rearmar las redes y bases de
movilizacion india, principalmente aymara, para “re-aparecer’” con una fuerza sustentada en

objetivos e identidades étnicas:

La movilizacion la planificamos desde que entré a la CSUTCB en 1999, hemos tenido
que caminar por las comunidades, mas que todo nos hemos centrado en el
departamento de La Paz, porque cuando entré a la CUSTCB, la organizacion estaba
débil, desarticulada, necesitibamos movernos, muchas reformas estaba haciendo el
gobierno, y nosotros nos habiamos quedado con los brazos cruzados, teniamos que
movilizarnos. Algunos decian hay que hacer marcha, hay que hacer huelga de hambre,
yo no estoy de acuerdo porque eso no hace nada al gobierno, yo decia que hay que
hacer el bloqueo econdmico, o sea el bloqueo de caminos (...), para eso que se requiere
un plan y yo tenia un plan: primero viajar a las comunidades, estar en las
comunidades, dar cursos, charlas preparar todo con los secretarios generales trabajar en
los lugares donde hay mas gente, ahi nos preguntamos: ;qué provincias histéricamente
se han levantado con Tupac Katari?, ;jhistoricamente qué lugares han acompafnado a
Zarate Willka? (...) ahi yo he hecho el trabajo...”*

De ello, se puede comprender, en parte, que la accion colectiva en los conflictos suscitados
entre el 2000 y 2003, sea protagonizado, principalmente, por las poblaciones aymaras del
altiplano pacefo y los migrantes aymaras ubicados en la urbe altena. En ellas, el discurso
de Quispe y de los dirigentes indianistas, influenciados por el pensamiento indianista de
Fausto Reinaga’, pudo encontrarse con las frustraciones y contradicciones del hombre
aymara, marcadas por relaciones sociales con los no-indios basadas, atn, en
contradicciones de tipo étnico-racial, a lo que se sumo su condicion de perdedores de los
grandes ajustes economicos de corte neoliberal, visualizada en el cada vez mayor

empobrecimiento de sus hogares (descritas en punto 3.1.).

% F. Quipe, entrevista, Agosto de 2005.

% Fausto Reinaga es uno de los intelectuales aymaras mas radicales de los afios sesenta y setenta, y es el
primero en exponer la existencia de las dos Bolivias enfrentadas. La Bolivia de los q’aras y la Bolivia de los
indios. Mucho de su pensamiento fue recuperado por los katariasta en los afios setenta.
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Sélo a partir de esta dinamica del conglomerado heterogéneo que denominamos indianidad,
. (13 . . . L4 2

y que en muchos casos se lo denomina “el movimiento indigena”, podemos ver que la

configuracion de las condiciones internas que posibilitaron la accion colectiva que mas que

fragmentaria, se presenta como expresiones de singularidades, de una multiplicidad de

sujetos indios.

2.4. Recursos en disputa: bases indias, discurso y liderazgos

Como mencionabamos en el apartado 2.2 de este capitulo, no solo la identidad se vuelve en
un recurso estratégico necesario para dar sentido a los objetivos del movimiento, sino
también las bases indias. Estas se convirtieron en objeto de disputa de los liderazgos, pues
requerian ganar el apoyo necesario para legitimar construcciones discursivas sobre lo indio

. . 96
-redescubrir” y “redescubrirse”

-, y el como debe establecerse la relacion con los no-
indios. Ganarse a las bases indias implicaba imponerse como discurso de la indianidad en

tanto unicidad.

En el escenario de conflictividad se identificaron tres discursos distintos, sobre y desde los

indios:

El discurso indianista planteado por la dirigencia india heredera del movimiento katarista
liderada por Quispe. Identifica al Estado como q’ara —dominado por blancos- y
“neocolonial”, que reproduce las relaciones coloniales que subordinan a los indios en tanto
étnia y raza. A ello apunta el discurso de las “dos Bolivias” que permitio a la indianidad

“re-aparecer” en el espacio publico:

El gran logro es haber hecho tomar la conciencia que en el pais existe esas dos
Bolivias, la opresora q’ara y la oprimida india [...] Hasta el 2000 el indio siempre
andaba agachado, nadie queria ser Quispe, nadie queria ser Mamani [...] desde ese dia
hemos tenido una recuperacion del orgullo indio...”’
Este discurso plantea una relacion antagdnica entre indios y no-indios (los q’ara), donde el
sujeto de referencia para dar cuenta de la identidad diferenciada de uno, del indio, es el

q’ara, el que explota, discrimina, pero ademas heredero colonial. De esta concepcion

antagonica entre el “colonizado pero nunca sometido” y el “invasor”, se entiende la

% Fernando Mires, E! discurso de la indianidad..., op. cit., pp.163-165.
T F. Quispe, entrevista, Agosto de 2005.
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demanda de “autodeterminacion de la nacion aymara y la reinstauracion del Qollasuyo”,
con lo cual se plantea, desde una postura radical, reconstruir las naciones originarias, a
partir del “Pachacuti”, la revuelta social que expresa el retorno del poder al indio para re-

fundar la “Bolivia de los indios” como el verdadero Qollasuyo.

La otra construccion discursiva, opuesta a la anterior, es la “indigena popular” o clasista
que pone énfasis en la condicion de desigualdad econémica, recupera lo étnico en términos
culturales pero no raciales. Uno de los lideres que representa dicho discurso fue Morales,
quien retoma el discurso de “las dos Bolivias”, pero para darle un giro clasista, resaltando

la Bolivia de los pobres y la Bolivia de los ricos.

En este discurso lo étnico esta subsumido a la identidad de clase, y constituye una
continuidad del discurso asumido por la CSUTCB, en los afos noventa, por influencia de
los partidos de izquierda que —como mencionan Rivera™ y Patzi’’- ante la desaparicion de
su sujeto historico —el obrero- encontraron en la problematica indigena un elemento

esencial para dotarse de legitimidad politico-ideologica.

La relacion étnico-racial entre los indios y los no-indios no es antagonica; lo antagoénico es
la relacion de clases, pobres-ricos. Por tanto, indios y no-indios pobres en oposicion al
Estado neoliberal administrado por una elite econdmica y politica que traspasa las fronteras

nacionales.

Una tercera construccion discursiva es la indigenista, planteada por los pueblos de las
tierras bajas (amazonia, chaco, oriente) y sus interlocutores claramente visibles —la Iglesia,
las ONG's ambientalistas-. Es un discurso de tipo integracionista e incluyente, apela al
reconocimiento  de las diferencias. Plantea el “reconocimiento” a través de ir
“reconociendo” la institucionalidad del Estado, no cuestiona al Estado en si, sino demanda

la inclusion de los pueblos indigenas a partir de sus diferencias culturales y étnicas.

Una forma de disputa entre estas construcciones discursivas principalmente entre los dos

primeros discursos (indigenista y clasista) fue que sus portavoces -pese a liderar distintos

%8 Rivera, Silvia, La Raiz: Colonizadores y Colonizados, La Paz, CIPCA, 1993.
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movimientos (aymaras o cocaleros)- intentaron controlar un mismo ente representacional,
la CSUTCB, que permite a la dirigencia acceder a las bases desde el nivel mas alto -la
dirigencia nacional- hasta los niveles mas locales -los sindicatos-. Otra forma fue la de
expandir su area de influencia sobre otras organizaciones representativas de caracter
nacional, como CIDOB, CONAMAQ. De ello se puede entender la permanente lucha de

liderazgos y fraccionamientos de esta organizacion, desde décadas anteriores'*.

Esta disputa por la hegemonia y liderazgo de la organizacion sindical, y a través de ella, la
expansion de sus intereses politico-partidarios, se reflejan en la territorialidad de los
liderazgos (ver mapa 5). Durante los acontecimientos del 2000, Quispe logré movilizar al
sector aymara pacefio, pero también a otros sectores indios y campesinos afiliados a la
CSUTCB de diferentes partes del pais, lo que le dio mayor fuerza a las movilizaciones de

abril y septiembre de dicho afio; mientras que Morales solo al sector cocalero.

Sin embargo, las disputas de las organizaciones intermedias (departamentales) durante el
2001 le permitieron a Morales ganar mayor terreno; logré el control de las bases
campesinas no solo en términos sindicales sino politico-partidarios, tras la alianza con seis
de las nueve federaciones departamentales. Lo anterior le permitié contar con una mayor
militancia politica que le llevo en el 2002 a ocupar el segundo lugar en votacion nacional y
en el 2005 a la presidencia. Mientras que Quispe perdia espacios de influencia entre sus
bases, ain cuando en el 2002 todavia gran parte del sector aymara paceio le ayudo a
obtener escafios en el Congreso Nacional -seis representantes, incluyendo a Quispe-, pero

este apoyo se fue reduciendo en términos de accion colectiva.

% Patzi Félix, “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-1997)”, en Socidlogos en el
umbral del Siglo XXI. Il Congreso Nacional de Sociologia, La Paz. Colegio de Sociologia de Bolivia — Plural,
1999, pp. 233-252.

% En este nuevo periodo (2000- 2003) la dinamica no fue diferente, como mencionabamos Quispe fue
elegido en 1988 como cabeza central de la CSUTCB, con la intencion de superar los fraccionamientos al
interior, sin embargo, su postura indianista-katarista, no se articulaba ni con la postura clasista de Morales ni
de Alejo Veliz. Asi, la unidad dentro de esta organizacion s6lo durd un afio, en el 2000 entraron nuevamente
en crisis y en un fraccionamiento que atravesd los distintos niveles organizaciones, pero sobre todo las
federaciones departamentales y el ente matriz, tras la obtencién en 1999 de la personeria juridica del partido
politico liderado por Morales (MAS) y la posterior conformacion del partido politico de Quispe, (MIP,
fundado a fines del 2001). Estas disputas por lograr la legitimidad de los liderazgos sobre sus organizaciones
sindicales y politicas se agudizaron en el 2001 y en el 2003, hasta una escision de la CSUTCB en 2003, por
un lado Quispe, y por otro, Roman Loayza, aliado de Morales.
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Como observamos, mientras el liderazgo de Quispe y el discurso indianista después de su
punto de influencia mas alto (2000-2001) fueron perdiendo apoyo de sus bases y de
sectores no-indios (2001-2003), el liderazgo de Morales y el discurso “indigena-popular”

fueron expandiéndose, ganando aliados y ampliando su area de influencia.

Intentaremos explicar el por qué de esta expansion y contraccion de los discursos y los
liderazgos haciendo énfasis en tres aspectos: 1) la receptibilidad de los discursos; 2) las
estrategias para mantener su visibilidad en el espacio publico; y 3) la constitucion de

alianzas estratégicas.

a) La receptibilidad de los discursos

El discurso indianista de Quispe tuvo dos respuestas. Por un lado, fue plenamente aceptado
entre las comuneros aymaras del altiplano pacefio, incluso al grado de mostrar actitudes de
radicalizacion tanto en las criticas hacia su lider como en las movilizaciones y

enfrentamientos con las fuerzas del orden.

Las bases que habian recuperado su “orgullo de ser indios”, en tiempos de movilizacion,
tenian mayor capacidad de confrontacion con las fuerzas del Estado, al grado de dotarse de
armas de fuego, para hacer frente al “gobierno de los q’aras”. E1 2000 dicha actitud radical
impuls6 a comuneros aymaras a formar su propio “cuartel comunal”, después de expulsar a
las fuerzas del orden de una localidad aymara; el 2003 emboscaron y se enfrentaron

armados con el ejército que intentaba desbloquear una de las muchas carreteras bloqueadas.

Bajo la misma postura radical las bases le reclamaban a su lider el “ablandamiento” que
mostré en momentos de negociacion con el gobierno. Pues no aceptaban que de aquella
postura capaz de doblegar a un adversario mayor (el gobierno) se pasase a una actitud mas
conciliadora con el otro. Desde el punto de vista de las bases, dicha actitud no le permitio
efectivizar los acuerdos firmados con el gobierno, lo que fue entendido como un acto de
burla por parte del gobierno: “... el gobierno se burlara de los indios aymaras, porque ‘el
Mallku’ se abland6 con el gobierno q’ara”. Asi, la actitud negociadora de Quispe sumada a

la falta operacionalizacion de sus demandas, fueron restando apoyo y legitimidad al lider.
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Por otro lado, otros actores principalmente no-indios (magisterio urbano, intelectuales,
obreros), influidos por el discurso deslegitimador de los gobernantes y de sectores
privilegiados (los empresarios), vieron en el discurso indianista un fundamentalismo
radical, mas aun cuando su percepcion sobre el racismo, y las formas de discriminacion

basadas en ella, era distinta a la formulada por aquellos. Este habia sido superado:

... el tema de raza ya es un tema superado y no debe ser un tema de exclusion para
algunos sectores, pues muchos aymaras y quechuas estan asimilando valores de otra
cultura, comparten aspectos.'"'

Asi, el discurso radical sobre el indio, el reclamo de la autodeterminacion india y el
cuestionamiento a la persistencia de practicas y actitudes raciales que median las relaciones

. ~ 102 . .
sociales —como sefiala Rafael Loayza'%%- le resté apoyo de otros sectores sociales.

En cambio el discurso “indigena-popular” tuvo mayor receptibilidad en otros sectores
indios (quechuas, aymaras de otros departamentos del pais), incluso en aquellos indigenas
de tierras bajas cuyo discurso habia sido y es el integracionista. Ello se debia en parte
porque se anteponia la condicion de clase de las poblaciones por sobre la condicion étnica y
excluia de su discurso el tema de lo racial. Asi que todos los pobres, entre ellos los indios,
y sectores no privilegiados econdémicamente (clases medias empobrecidas) debian
emprender acciones colectivas contenciosas o institucionalizadas en opcion a las medidas
neoliberales que habian provocado mayores niveles de empobrecimiento, pero que,

contrariamente, habian favorecido a un nimero menor de sectores privilegiados.

Por otra parte, esta cada vez mayor receptibilidad del discurso de Morales y del discurso
“indianista-popular” que después se convertird en “popular-nacionalista” no podia ser
posible sin las estrategias y las alianzas que establecieron los liderazgos que sustentaban el

discurso.

b) Las estrategias para mantener su visibilidad en el espacio publico

%0 A. Aguilar, Diputado por el MAS, entrevista, Agosto de 2005. La cita merece un comentario adicional,
cabe senalar que el hecho de que los diferentes pueblos indigenas u originarios asimilen o interactiien con la
cultura occidental no significa que las relaciones sociales de tipo racial estén superadas, mas bien implica que
éstas se reproducen de manera invisible constituyendo una forma de “violencia encubierta”, pues esta
asimilacion no deviene de procesos interculturales, sino de un sometimiento o hasta de una auto-negacion
como una estrategia de superacion de la situacién de exclusion.

102 Loayza, Rafael, Halajtayata. Etnicidad y racismo en Bolivia, La Paz, Garza Azul, 2004.
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Ambos lideres (Quispe y Morales) junto a sus bases emprendieron dos tipos de estrategias
de accion: salir a las calles y entrar al parlamento. Para este Gltimo crearon o fortalecieron
sus partidos indios. Quispe, los aymaras movilizados e intelectuales indigenas declarados
indianistas crearon el Movimiento Indigena Pachacuti (MIP) para participar en las
elecciones nacionales del 2002. Por su parte, Evo, el movimiento cocalero, junto con
intelectuales no-indios de la izquierda radical, decidieron dar mayor impulso a su partido el
MAS. Ambos sectores nuevamente viraron su mirada hacia el control de la CSUTCB para
desde alli ampliar y buscar mas apoyo entre sus bases, lo que fragmentd aun mas dicha

instancia representativa, al grado de escindirla.

Sin embargo, cada una de las estrategias fue priorizada de manera distinta. En el caso de
Quispe y los indianistas, continuaron impulsado la movilizaciéon de sus bases aymaras, y
tratando de presionar desde alli al gobierno, con ello ganar adeptos que luego se
transformaran en votos. Pero la estrategia no fue favoreciendo ni al movimiento y menos al
partido, sino restandole apoyo de los sectores que simpatizaron e incluso de las propias
bases, cada vez més desgastas, pues las movilizaciones no se habian transformado en logros

tangibles sino en pérdidas de vidas, o de su propia economia.

La tactica de Morales y el movimiento cocalero fue distinta. Disminuy¢ la intensidad de las
acciones contenciosas del movimiento, ain en aquellos momentos en que el gobierno
radicalizaba su politica de erradicacion de coca. Esta actitud se mantuvo incluso después de
la llegada al Parlamento como segunda fuerza politica, la estrategia era modificar su
imagen ante la opinién publica, mostrase como representantes nacionales y no soélo
cocalera, por un lado y por otro, proyectar una cara “negociadora” pese a mantener la

amenaza de “‘si no se resuelve en el Parlamento se sale a las calles”.

Parte de la estrategia de este sector para captar apoyo en la ciudadania fue establecer
alianzas estratégicas con otros sectores sociales.
¢) La constitucion de aliados alianzas estratégicas.

Por las razones ya sefialadas en el inciso (a). Quispe y los sectores que habian asumido el
discurso indianista dificilmente pudieron establecer alianzas con otros sectores sociales.

Sélo pudo consolidar alianzas con el magisterio rural, los transportistas y los gremialistas
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(todos aymaras, todos indios). Estas alianzas eran estratégicas para proyectar la resistencia
en las movilizaciones no so6lo por el origen étnico que compartian, sino las experiencias de
movilizaciébn que contenian (el magisterio), la proporcionalidad de sus bases (los
gremialistas, solo en la sede de gobierno sobrepasan las 45.000 personas) y el poder
economico (los transportistas). Mas no puedo ampliar su radio de influencia con otros

sectores no-indios (obreros, intelectuales, ONG's.).

La estrategia de Morales y los cocaleros para conseguir aliados fue diversa. Apoyaron
acciones colectivas de otros sectores populares. Fue el caso de la “guerra del agua”
emprendida por la Coordinadora del Agua. El sector cocalero se articuld a la movilizacion
no desde sus demandas sectoriales (el tema de la erradicacion de la coca) o identificados
con la problematica del agua, como pasé en el altiplano pacefio o en la zona de los valles de
Cochabamba, sino como el resultado de este ejercicio de medir fuerzas para fortalecer sus

. " 1
acciones politicas como sector 03

Otra estrategia fue articular a diferentes sectores sociales movilizados fundando instancias
intersectoriales, como la Coordinadora de Molivizaciones Unica Nacional (COMUNAL) y
Estado Mayor del Pueblo, ambas conformadas por cocaleros, campesinos regantes, fabriles,
universitarios y magisterio (“quechuas amestizados™), para impulsar la lucha contra el

ALCA, y la derogacion de “Leyes Neoliberales” (Capitalizacion, 1008).

El manejo de estas estrategias, un discurso menos radical, con intentos articuladores de “lo
nacional”, y el apoyo de sectores no-indios, contribuyeron a superar la “soledad social” que
tuvo que soportar el movimiento cocalero desde los noventa. Esta orfandad social se refiere
a la imposibilidad de encontrar aliados entre otros sectores y de consolidar una fuerza
articuladora y contrahegemonica, pese a su capacidad de contenciéon. El movimiento
cocalero fue superando dicha orfandad, ampliando sus alianzas, desplazando las

reivindicaciones sectoriales hacia reivindicaciones mas generales, permitiendo expandir la

19 para ejemplificar dicha afirmacion extrajimos un fragmento de una entrevista realizada a un dirigente del
sector: ... el dirigente de los regantes nos pidié que apoyaramos en el tema del agua, nosotros en un ampliado
preguntamos a las bases si vamos 0 no vamos y en dos reuniones dijeron que no, ‘;acaso ellos nos apoyan?’.
Después (...) volvimos a convocar a las bases y los compaifieros dijeron que es importante apoyar ganarse la
confianza de los regantes de Cochabamba, en ese sentido, en un ampliado de las 6 federaciones decidimos de
manera organica apoyar a esa movilizacion en contra del agua y salimos (...) Asi ganamos la confianza del
pueblo (...), desde ahi hay confianza desde Cochabamba. L. Cutipa, entrevista, Septiembre de 2005.
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“territorialidad” del movimiento, de local hacia lo nacional, incorporando en su discurso
demandas de tipo nacionalistas como la “soberania nacional”, enfrentada a la “intervencion
imperialista” y la “recuperacion de los recursos naturales”, a las que se suman el 2002, la
demanda de Asamblea Constituyente y en el 2003, la recuperacion de los hidrocarburos.

Asi el discurso fue pasado de lo “indianista popular” a “popular-nacionalista”.

Mientras aquel superaba dicha orfandad, Quispe, los indianistas y los aymaras movilizados
entraron en ella, la fuerza movilizadora y contundencia en el 2000, no les sirvid para
consolidarse como movimiento articulador. En este proceso mucho tuvo que ver la
intelectualidad, sobre todos aquellos vinculados a ideologias de izquierda. Desde distintas
posturas académicas e interpretaciones de la realidad legitimaron o deslegitimaron los
discursos indios, les dotaban o cuestionaban el contenido de los mismos, proveyeron de
recursos, diagndsticos para que aquellos dieran argumentos a sus demandas y postularan
propuestas alternativas, asi se convirtieron en otros actores politicos en pugna. Algunos se
convirtieron en aliados estratégicos para el movimiento indio donde primé el discurso
popular-nacionalista; mas no para aquel que se aferrd al indianista. Ello tiene que ver, en

parte, con la percepcion y ubicacion de los intelectuales dentro de los discursos indios.

En el capitulo siguiente trataremos de estos dos aspectos. Profundizaremos el andlisis de los
discursos indios, el discurso de los intelectuales, y en este trayecto identificaremos como y
de que manera se estableci6 alianzas entre los sectores indios y segmentos de intelectuales

de izquierda.
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MAPA 5
AREA DE INFLUENCIA DE LIDERAZGOS Y DISCURSOS INDIOS
2000-2003
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CAPITULO III
MOVIMIENTO COMO DISCURSO Y DISPUTAS INTERDISCURSIVAS

En el presente capitulo profundizaremos sobre las construcciones discursivas de los
movimientos indios, a partir del analisis de los discursos de los principales lideres.
Observaremos como estas construcciones se van desplazando, en términos de influencia, de
una postura ideologica a otra. A partir de ello, nos introduciremos en el analisis de las
interpretaciones de los intelectuales' sobre los conflictivos protagonizados por los
movimientos indios, en el periodo 2000-2003, entendiendo dichas interpretaciones también
como construcciones discursivas que refuerzan, alimentan, legitiman o deslegitiman los
discursos dominantes y subalternos; al tiempo de ser expresion de las pugnas inter-

discursivas en el campo intelectual que trasciende hacia el campo politico.

Para dar cuenta de lo anterior partiremos de dos elementos centrales. Por un lado,
definiremos al movimiento social como productor e interpelador de discurso, y por otro, el

discurso como practica social.

Como sefialamos en capitulos anteriores, varios son los enfoques teodricos sobre
movimientos sociales, entre los que destacan el enfoque de movilizacion de recursos, los
nuevos movimientos sociales, los marcos cognitivos, y la construccion social de la protesta;
mismos que intentan superar los planteamientos cldsicos de la teoria de movimientos
sociales, como aquellos que apuntan a la sociedad de masas y al comportamiento
colectivo®. Recurriendo a José Manuel Sabucedo, ninguna de dichas teorias puede dar
cuenta de la pluralidad y complejidad total del fendmeno social. Ninguna teoria es
omnicomprensiva o abarcadora, cada una de ellas mira cierta dimensién o aspecto del

conflicto. Lo cual implica encontrar en ellas limitaciones y potencialidades”.

En este capitulo enfocaremos nuestro analisis a la dimension discursiva de los movimientos

indios. Como sefiala Sabucedo, los movimientos sociales pueden ser caracterizados como

" En el punto 3.2. del presente capitulo haremos una clasificacion de estos intelectuales para no considerarlos
como un actor homogéneo.

2Véase Sabucedo, José Manuel, et. al., “Los movimientos sociales y la creacion de un sentido comun
alternativo”, en Los movimientos sociales, op. cit., pp. 165-180.
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creadores de significado; en tanto productor de sentido configuran “un discurso sobre el
mundo social que les rodea, sus problemas, sus responsables y posibles soluciones”, que
puede o no ser alterno al dominante. En los casos que analizamos, generan un diagnostico
de la situacidon y cuestionan las representaciones sociales que son presentadas como

legitimos por quienes detentan el poder. Sefiala Manuel Sabucedo:

Los postulados del movimiento se enfrentan a creencias y representaciones que hasta

ese momento son mayoritarias o son asumidas sin problematizacion por la gran

mayoria de los ciudadanos. En esa situacion los movimientos sociales se enfrentan a

dos grandes retos: a) lograr que su discurso sea socialmente visible, que alcance al

mayor numero posible de sujetos, y b) tratar de reemplazar las creencias hasta ese

momento dominantes*.
Estos dos elementos al final de la cita son los que nos interesan enfocar en esta parte de la
investigacion. Pues, nos permiten dar cuenta de un escenario donde el discurso y la accion,
como decia Hanna Arendt’, hacen posible la aparicién del sujeto politico en la esfera
publica, o como sefiala Jacques Ranciere, s6lo el habla hace posible la igualacion de los
sujetos y la construccion de subjetividades. De ello, interesa analizar y dar cuenta de
aquellas construcciones discursivas que hicieron posible la “aparicion”, la “visibilizacion”
de los sujetos indios; aquellas que interpelaron e incidieron en el sentido comun de la gente

-de los indios y los no indios- y las que lograron reemplazar las representaciones

dominantes.

Para lo anterior, definiremos el discurso como practica social definida por sus condiciones
de produccion, y en tanto tal, de cardcter social cuya expresion se da en identidades

. T 6
colectivas y no individuales’:

. se renunciard, pues a ver en el discurso un fendémeno de expresion, la traduccion
verbal de una sintesis efectuada por otra parte; se buscara en él mas bien un campo de
regularidades para diversas posiciones de subjetividad. El discurso concebido asi, no es
la manifestacion, majestuosamente desarrollada, de un sujeto que piensa, que conoce y
que dice: es, por el contrario, un conjunto donde pueden determinarse la dispersion del

> Ibid.

* Ibid., p. 174

> Arendt, Hannah, “La esfera publica y privada”, en La condicion humana, Barcelona, Paidés, 1998.

También se puede consultar al respecto: Arendt, Hannah, “Labor, trabajo, accion”, en Arendt, Hannah.
Historia de la accion, Barcelona, Paidos, 1998.

% Esta definicion de discurso proviene del enfoque foucaultiano que nos permite ir més alla de la comprension
del discurso como un habla o un conjunto de enunciados comprendidos en si mismos, hacia una concepcion
mas amplia y socioldgica, el discurso como practica social.
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sujeto y su discontinuidad consigo mismo. Es un espacio de exterioridad donde se
despliega una red de ambitos distintos’.

Esta definicion permite ademas — retomando a Foucault- comprender que el discurso no
solo designa o da cuenta del objeto del que se habla, sino que lo construye, como una
practica social que sistematicamente forma el objeto del que habla. Asi podemos entender
los discursos como practicas que en el decir construyen a los objetos del decir, en nuestro
caso: los indios como sujetos politicos, cuya nominacion puede superar los sujetos
empiricos y constituir una construccion social por los mismos actores empiricos que
problematizan sobre el mismo (bases y lideres del movimiento, intelectuales y elite
politica). Por tanto, sujetos sociales y realidad social son construcciones sociales en
permanente confrontacion discursiva por nuevos sentidos y construcciones que respondan a

intereses de sectores y actores de una estructura social determinada.

Para nuestro caso, al asumir el discurso como practica social que da cuenta de las
condiciones de produccion, tendremos presente la nocion del orden social del discurso,
propuesta por Foucault. Esto implica tener presente que el poder y la autoridad de quienes
producen los discursos se proyecta sobre éstos y provocan la desigualdad entre ellos. Puede
descubrirse asi que un orden social, los discursos se asientan, en consecuencia, sobre
principios de desigualdad, lo cual explica por qué junto a discursos autorizados
encontramos discursos des-autorizados, frente a discursos legitimados, discursos des-

legitimados, frente a discursos dominantes, discursos minoritarios®.

Como consecuencia del poder generador de conocimiento y saber que tienen los discursos,
emergen conflictos de interés entre distintos grupos sociales que proyectan diferentes
representaciones de lo social. Los distintos grupos sociales compiten por intervenir sobre la
produccion, recepcion y circulacion de los discursos, con el fin de moldearlos de modo que
sirvan para sus propios intereses. Esta competencia convierte el &mbito discursivo en uno
de lucha, un sitio de confrontacion’, para controlar o apropiarse de este capital simbélico,

dado que -como senala Martin Rojo- las practicas discursivas contribuyen a estructurar,

7 Foucault, en Iiiiguez, Lupiciano, “El lenguaje en las ciencias sociales: fundamentos, conceptos y modelos”,
en Andlisis del discurso. Manual para las ciencias sociales, Barcelona, UOC, 2003, p. 76.
8 Martin Rojo, Laura, “El andlisis critico del discurso. Fronteras y exclusion social en los discursos racistas,”

en Analisis del Discurso. Manual para las ciencias sociales, Barcelona, UOC, 2003, p. 168.
9 ,
1bid.
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ejercer y deificar las relaciones de dominacién y subordinacién entre grupos y clases
sociales. La regulacion de la produccion, recepcion y circulacion de los discursos establece,
en consecuencia, qué discursos pueden producirse en qué contextos, cuales son los rasgos

que los hacen apropiados y cuéles los que los descalifican o impiden circular.

Por tanto, no s6lo nos abocaremos a analizar los discursos de un grupo de actores del
conflicto: los movimientos indios; sino también aquellos producidos por los intelectuales
que forman parte del orden social del discurso, y cuyos discursos “cientificos” no sélo
responden a ejercicios de objetivacion de la realidad social, sino son discursos que expresan
y dan cuenta — como dira Bourdieu — del campo intelectual y de un campo de poder desde

donde actuan.

3.1. Las trayectorias de los discursos indios

En el trayecto de los acontecimientos conflictivos, durante el 2000 y 2003, donde los
movimientos indios fueron los principales protagonistas ubicamos tres momentos
discursivos principales. El primero es el discurso de la igualacion, a partir del cual el
discurso de los lideres del movimiento permite la irrupcion del sujeto indio en la esfera de
la politica. El segundo, de la indianidad que se presenta como uno de los principales
discursos del movimiento de interpelacion al dominante, y por tltimo, el discurso popular-
nacionalista que intenta legitimarse como discurso alternativo y construir una nueva

representacion social alterna a la dominante.

3.1.1. El discurso dominante

(Cuadl es el discurso que se presenta como hegemodnico o dominante, durante el trayecto de
los acontecimientos? Uno de los estudios de Fernando Mayorga'® nos permite ubicar y dar
cuenta del mismo. El autor sefiala que tras el fin del periodo dictatorial y el retorno al
sistema democratico a principios de la década de los ochenta, del pasado siglo, el discurso
nacionalista que se gestd en la década de los treinta entrd en crisis y empezo a ser

reemplazado por otro dominante.

' Mayorga, Fernando, Discurso y politica en Bolivia, La Paz, CERES-ILDIS, 1993.
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Después de la Revolucion nacionalista de 1952, el discurso nacionalista se constituyd en
dominante y hegemonico, tras la derrota de los liberales que habian controlado el poder
politico y la econdomica nacional desde fines del siglo XIX. El discurso nacionalista se
consolidd como hegemonico al articular, en torno al mismo, a diferentes sectores sociales
(pequefia burguesia en formacion, clases medias, obreros y campesinos “desindianizados™).
Al ser interclasista permitid a éstos compartir la administracion de poder politico. Aunque
unos (los campesinos) de manera indirecta, bajo formas corporativas y clientelares de

mediacion con el Estado, controlados parcialmente por la clase gobernante.

El agotamiento del discurso nacionalista resultd de la fragmentacion de aquella aparente
unidad interclasista -que permitia su vigencia hegemonica-, pero sobre todo de la escasa
materializacion y efectividad del proyecto estatal envuelto en el nacionalismo
revolucionario, reflejado en la deficiente consolidacion del mercado interno debido a una
economia cerrada, implementada como pilar central del discurso nacionalista y base

fundamental del desarrollo econdmico capitalista.

Por otra parte, a diferencia del proceso de sustitucion del discurso liberal por el
nacionalista, el nuevo discurso dominante implementado en los ochenta no fue resultado
del surgimiento de nuevos actores politicos ni de una transformacion radical, sino fue mas
procesual y efectuada por algunos actores protagoénicos del nacionalismo revolucionario (la
clase politica) que reforzaron alianzas con las elites econémicas. El argumento central del
cambio fue la inefectividad y la caducidad del proyecto nacionalista a los nuevos tiempos

globales, de economias abiertas con alta participacion privada y escasa intervencion estatal.

La sustitucion del discurso nacionalista por otro neoliberal surgio con la implementacion de
reformas estructurales del Estado, a partir de 1985. Mayorga sefiala que, con la
transformacion del proyecto estatal se sientan las premisas para la construccion de un
nuevo proyecto de sociedad que, discursivamente, articuld neoliberalismo y democracia
representativa, en oposicion al estatismo y democracia popular, a la intervencion estatal y la

dictadura restrictiva, del discurso nacionalista. Asi el nuevo discurso dominante constituyd
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un nuevo intento por modernizar al pais por la via de las transnacionalizacion de la

. SN b
economia boliviana .

Este nuevo proyecto ya no sienta su base constitutiva en la dualidad entre nacion y anti-
nacion - elemento constitutivo del discurso nacionalista y fundamental para sustituir el
liberal de principios de siglo XX-, sino en la relacion necesaria con lo externo; por tanto,
dicha antinomia es reemplazada por otras: apertura/cierre, adaptabilidad/inadaptacion,
eficacia/ineficacia, competitividad/incompetitividad. Ademas de reactualizar valores y
principios liberales como propiedad y libertades individuales versus corporativismo y

colectivismo.

Esta construccion discursiva se presenta como el tnico proyecto estatal y de sociedad'?.
Pero a diferencia del discurso nacionalista es presentado y asumido solo por la clase
dominante -criollos y mestizos-, que habia compartido con los obreros y campesinos la
administracion de los asuntos estatales por casi 50 afnos. Asi, dicho sector social recuperaba
el control total del poder politico para constituirlo en “un espacio reservado para los

miembros de la elite criolla, esta vez, burguesa, democratica y financiera™"’.

El discurso neoliberal y de democracia representativa, por tanto, ya no interpela a
ciudadanos corporativos, a sujetos colectivos, como los obreros o las milicias campesinas,
aparatos y bases sociales fundamentales del discurso nacionalista, sino a ciudadanos
individuales des-corporativizados, con derechos individuales civiles y politicos, cuya
participacion en el marco del nuevo Estado regulador se reduce a la mediacion de los
partidos politicos. El intento de despolitizar a los sujetos es explicito en los cambios
normativos implementados en los noventa, como la “Ley de Participacion Popular” que, si
bien reconoce a las organizaciones colectivas, fomenta mecanismos de representacion por
via del voto del ciudadano individual, donde los sujetos individuales ya no se tienen que

verse confrontados o relacionados con el aparato central sino con los poderes locales.

" Ibid., pp. 153-155.

'2 René Zavaleta entiende al Estado como la sintesis de la sociedad, pero cualificada por la parte dominante de
esta sociedad. Por ello, el proyecto estatal es en si el proyecto de sociedad. Véase, Zavaleta, René, El Estado
en América Latina, La Paz, Los amigos del libro, 1998.

" El retorno al poder de este sector privilegiado no es otra cosa — dira Mayorga- que la “venganza de la casta
maldita”. Véase Mayorga, Fernando, El discurso y la politica... op. cit., p. 157.
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Si bien este constructo discursivo neoliberal reconoci6 del caracter multi y pluricultural del
pais —después de movilizaciones indias-, sustituyd o invisibilizd las contradicciones
histdricas y desigualdades estructurales por las diferencias coyunturales, minimizando con
ello las relaciones de poder que median la relacion entre los indios -reconocidos en su

diversidad- y entre indios con las elites econdmicas y politicas no indias.

Las diferencias vistas como coyunturales —en contraposicion de las contradicciones-, por
tanto, se resuelven por “pactos politicos” de los representantes: los partidos politicos, que se
negocian en el Parlamento'®. El discurso dominante, bajo los principios de la democracia
representativa y las exigencias neoliberales, implementd un fuerte proceso de
institucionalizaciéon de la relacion Estado y sociedad rechazando, por ende, aquellas
relaciones no institucionalizadas como la accion colectiva movilizada de distintos sectores
populares y étnicos de la sociedad, que demandaban una relacion directa con los
administradores del Estado. Por tanto, la consolidacion de discurso dominante se baso en
un fuerte intento — fracasado- de formalizacion de las relaciones sociales. De ello que,
intelectuales como Mayorga'”, Laserna'®, Mansilla'’, Lazarte'®, definieron que el rasgo de
este periodo post-nacionalista fue concebir la politica como espacio de concertacion (de

pactos politicos) y no de antagonismos.

En tal sentido, las diferencias y desigualdades de clase y étnica, dejaron de ser vistas como
resultado de las contradicciones historico-estructurales basadas en relaciones de poder, sino
fueron planteadas como parte del juego de la competencia, de la eleccion, de la adaptacion
en el nuevo escenario de la relacion de los actores con el Estado y con el mercado. Algunos

intelectuales que sustentan el discurso dominante, desde el discurso cientifico, justifican la

' Roberto Laserna destaca este caracter pacifista del nuevo discurso de la elite dominante y en el marco de la
democracia representativa: Didlogo por la democracia (1984), Pacto por la Democracia (1989), Reforma del
Sistema Electoral (1991), Acuerdo de Modernizacion del estado y Fortalecimiento de la democracia (1992),
Pacto por la Gobernabilidad (1993), Comision por Bolivia (1997), Acta de Entendimiento (2001). Principales
Pactos Democraticos en Bolivia, PNUD en Laserna, Roberto, Reflexiones sobre violencia, conflicto y didlogo
en Bolivia, Cochabamba, CERES, 2003

!> Mayorga, Fernando, Discurso y politica en Bolivia... op. cit., p. 165

16 1 aserna, Roberto, “Bolivia: entre el populismo y la democracia”, en Nueva Sociedad, No. 188, Nov.-Dic.,
2003, pp. 4-15.

""Mansilla, HCF, “El caso Boliviano (La Tensién entre tradiciones particularistas y moderas coerciones
universalistas)”, en s/t. p.105-122.

'8 Lazarte, Jorge, “Gobernabilidad y problemas de orden politico”, en Los espectros del pasado y las
incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios del siglo XXI. La Paz: Plural, ILDIS,
2005, pp. 37-60.
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pobreza, la desigualdad social y la discriminacion étnica no como consecuencia de las
contradicciones y relaciones de poder, entre elites econdmicas y sectores populares, sino

como un problema de “productividad y de dominio de las tecnologias innovadoras”:

La mayor confusion proviene de la imagen que subyace en la idea misma de
‘distribucion de ingresos’ [...] esta imagen es obviamente falsa, porque los ingresos son
flujos que se generan continuamente mediante la produccion y la venta de bienes u
servicios, si bien los poderes y las influencias pueden ser recursos que algunos
aprovechan, hay factores mucho mas importantes las magnitudes y el destino de los
ingresos, o para explicar su ausencia. Por ejemplo, la productividad y el dominio de
tecnologias innovadoras'’.
Bajo esta perspectiva, el discurso neoliberal plante6 la politica de apertura como la tnica
alternativa para superar el problema de la desigualdad social y la pobreza; si estas recaen en
los indios, consideran, es un problema de adaptacion tecnologica, pues éstos alin estan
, .. . )
aferrado a una economia tradicional poco tecnificada y no competitiva®. De ello se deduce
que el sujeto protagonico —econdmico y politico- del proyecto politico post-nacionalista fue
el empresario privado, la elite no-india, con sus aliados mestizos y criollos de clase media,
y no los sectores indios, -campesinos, obreros-, cuya situacion de desigualdad paso a ser un

problema de niimero, de formalizacion y de acceso al mercado.

En este discurso, la pobreza, la desigualdad y la crisis econdomica - que se cree estar
superando por el muy leve crecimiento econdémico que muestran los indicadores
econdmicos®’-, no se presentan como resultados de las politicas implementadas,
materializacion del discurso dominante, sino en tanto, resultado de la inadecuacion de
ciertos sectores de la sociedad (los indios u otros sectores subalternos) a los cambios
modernizantes del nuevo sistema econdmico y politico: la aun persistencia de practicas
colectivas y corporativistas por sobre los principios y practicas individuales del discurso

liberal; la subsistencia de economias pre-capitalistas (las economias de base familiar) en

"% Laserna, Roberto, “Bolivia: entre el populismo y la democracia”, op. cit., p. 10

2 Laserna denomina la economia campesina, como de base natural incapaz de acceder al mercado, y afirma
que en ello recae su pobreza. Ver Laserna, Bolivia: La crisis de octubre y el fracaso del Ch’enko, Una vision
desde la economia politica, Cochabamba, CERES, 2003.

2! Laserna tiende a sefalar que el leve crecimiento es significativo en tanto afirma que “... la situacién era
antes mucho peor, y que en los ultimos 20 afios ha habido en Bolivia progresos significativos y tangibles”,
aunque lentos e insuficientes. Para sustentar dicha afirmacién recurre a los datos sobre indice de Desarrollo
Humano (IDH) que se ha visto incrementada de 0,573 a 0,672, entre 1985 y el 2001. Ver Laserna, Roberto,
Bolivia: la crisis de Octubre y el fracaso del Ch’enco, op. cit., p., 2.
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desmedro del fortalecimiento de un mercado competitivo y abierto; la accion colectiva o

“negociacion forzada” por los mecanismos institucionales de negociacion.

Este es el discurso cuya viabilidad como hegemoénico y dominante serd cuestionado e
interpelado por los movimientos indios durante los conflictos protagonizados a principios

de siglo, como paulatinamente hemos podido apreciar.

3.1.2. El discurso que iguala para diferenciar

Como sefialabamos en el capitulo 2, Jacques Ranciere como Hanna Arendt plantean que
los sujetos politicos “aparecen”, se visibilizan, en el espacio publico al momento en que se
constata o emerge una situacion de igualacion, donde el sujeto que “aparece” se hace
parlante a partir de la irrupcion de la politica (el primero) o a partir de la accion y desde el

discurso (para la segunda)

Siguiendo a Ranicere, la igualdad tiene una doble faceta. Por un lado, sirve para justificar la
diferencia, dicho de mejor modo, para presentar como natural un orden que es social e
historico. Esto se presenta cuando la instauracion de las diferencias requiere que quien no
serd contado (subordinado o dominado) tenga la capacidad de comprension para asumir su
rol de subordinacion. Por otro, al instaurar dicha igualdad para la obediencia se genera su
reverso, misma que se presenta como distorsion. Es decir, al tiempo en que el sujeto es
asumido por los dominantes como sujetos de comprension para obedecer, se dota a éste de
la capacidad de comprension de la desigualdad de su situacion, de que el orden social

presentado como natural no es tal sino contingente:

Antes que el logos que discute sobre lo Util y lo nocivo, esta el logos que ordena y que
da derecho a ordenar. Pero este logos primordial esta corroido por una contradiccion
primordial. Hay orden en la sociedad porque unos mandan y otros obedecen. Pero para
obedecer una orden se requiere al menos dos cosas: hay que comprenderla y hay que
comprender que hay que obedecer. Y para hacer eso, ya es preciso ser igual a quien
nos manda. Es esta igualdad la que carcome el orden natural. [...] En ultima instancia,
la desigualdad solo es posible por la igualdad. Hay politica cuando la logica
supuestamente natural de la dominacion es atravesada por el efecto de esa igualdad™.

22 Ranciere, Jacques, El desacuerdo. Politica y Filosofia... op. cit., p. 31
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Este segundo momento de la igualdad como distorsion, es la que hace posible que los
sujetos se constituyan y re-aparezcan como sujetos parlantes y se hagan contar como tales

. N 23
“por quienes no les reconocen como seres parlantes y contabilizables”.

En este apartado, analizaremos las construcciones discursivas que dan cuenta de la
constitucion del sujeto parlante, donde la indianidad, que habia desaparecido de la escena
publica —reducido a ciudadano individual con capacidad de emitir su opinion sélo a través
de su voto silencioso-, se hace visible como sujeto politico para interpelar el orden

establecido, al discurso dominante.

Habiamos mencionado que la fase de acontecimientos conflictivos nacia en abril del 2000
con dos hitos conflictivos: la “guerra del gas” y las movilizaciones indias de abril. El
sentido, motor de las movilizaciones indias, recién fue construido, entendido y
comprendido como problematica en septiembre del mismo afio, después de mas de tres
meses (de abril a agosto) de esperar una respuesta efectiva de parte del gobierno al
cumplimiento de las demandas sectoriales. Sin embargo, al no cumplirse las demandas, se
iniciaron nuevamente las protestas indias. El efecto de las acciones fue una respuesta
violenta por parte de los administradores del Estado, a través de la intervencion militar en

las 4reas de bloqueo después de haber recurrido al estado de sitio®*.

Esta intervencion tuvo como resultados varios muertos y heridos por ambas partes
(sectores indios movilizados y gobierno). Ante la fuerza movilizadora de los sectores
indios, aymaras principalmente, el gobierno tuvo que recurrir al didlogo a peticion de
instancias mediadoras como la Defensoria del Pueblo, la Asamblea Permanente de
Derechos Humanos y la Iglesia catolica. A esta reunion acudié Felipe Quispe -reaparecido

desde la clandestinidad- como representante de los sectores movilizados.

Dicha reunién durd pocos minutos y el resultado del encuentro no fue el esperado por todos
(medios de comunicacion, administradores politicos, sociedad civil), esto es, la firma de los

tradicionales convenios que suscribian las partes sin pena ni gloria, sino fue el momento de

2 Ibid., p. 42
 Recurso constitucional al que recurrieron los gobiernos democraticos para estabilizar las crisis sociales en
el pais, desde la década de los ochenta.
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la “visibilizacién”, de la explicitacion contundente de la aparicion de los indios como

sujetos parlantes e interpeladores del orden social existente.

A continuacion presentamos parte de la declaracion del lider indio, para luego permitirnos
analizar los elementos constitutivos y relevantes del discurso de uno de los movimientos

mas importantes en los tltimos tiempos:

Nosotros les hemos llamado a ustedes, les hemos dado nuestro territorio, les hemos
alojado a ustedes extranjeros ;y ahora qué?, nos matan, jCarniceros!. Y ahora /por qué
no me matan a mi? ;Por qué matan a mis hermanos quechuas?, ;por qué matan a mis
hermanos aymaras?, ;por qué? Quiero saber la respuesta. El inico delito que hemos
cometido es reclamar justicia y la libertad, el nico delito que hemos cometido es
reclamar el poder politico que nos devuelvan a nosotros. jAsesinos!. ;Por qué nos
matan? El pueblo entero tiene que saber esto, el faz del mundo tiene que saber. Me da
pena ver a estos sanguinarios (que) se han manchado con la sangre india.... Si no habria
indios ustedes no serian gente, no estarian gobernando, nosotros somos sus fusiles de
ustedes. Nos han manejado, hemos sido sus instrumentos, hemos sido sus masas
votantes y escalera politica de estos q’ aras™. Ustedes tienen que recoger su aparato
represivo. Yo no voy a venir a arrodillarme y bajarme el pantaléon ante ustedes.
Matenme si son hombres, ahorita fusilenme. O si no pueden descuarticenme como a
Tupac Katari. Si a Tupac Katari ustedes han descuartizado con cuatro caballos, a mi
me descuartizaran con cuatro tanques, o sino con cuatro aviones y esa sangre va a
derramar a esta poblacién boliviana. Quisiera que sepa el pueblo, basta de votar por
estos ADN, MIR, UCS. Como agradecimiento han matado en Huarina, en Jesus de
Machaca,... en Vinto; han matado y masacrado en Chapare. Yo no voy a mirarles sus
ojos de ustedes, porque sus ojos estan manchados de sangre indigena. Yo no les voy a
mirar sus caras, porque sus caras estan bafiadas de la sangre indigena. Me duele esto
como un Mallku Mayor. Yo no soy pongo politico. Me duele esto porque ustedes
inquilinos se han aduefiado de nuestra tierra.

Parasafreando a Ranciere, con este discurso los indios trasgredieron en los hechos el orden
establecido como natural, se dieron nombre y ejecutaron una serie de actos que articulan la
vida de sus cuerpos a palabras y a usos de éstas. Los indios se pronunciaron ante los
gobernantes, mayoritariamente no indios, para reconocer que el poderio de estos no tenia
otro fundamento que la pura contingencia de todo orden social®’.

Esta trasgresion del orden y la instauracion del parlante fue posible en tanto que el lugar de
enunciacion fue la dualidad del enunciador —en tanto sujeto colectivo (indio-aymara) e

individual (“el Mallku)”- de ser juez y victima, al mismo tiempo. Doble rol que le sirvid

2% (Qara palabra quechua que hace referencia a lo criollo o a lo blanco.

%% Trascripcion de la declaraciéon de Felipe Quispe frente a los ministros del Estado, 1 de octubre de 2000.
Archivo Radio San Rafael, ciudad de El Alto.

" Ranciere, Jacques, El desacuerdo... op. cit., p. 42- 43.
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para apelar y convocar a la opinion publica -al sentido comun- a ser parte del juicio
instaurado a quienes se presentan como los “gobernantes”. Asi, al iniciar su discurso con
“nosotros les hemos llamado a ustedes, les hemos dado nuestro territorio, les hemos
alojado a ustedes extranjeros...” invierte el papel de la relaciéon indio y no-indios
gobernantes, ya no es el indio el extrafo, el ajeno, sino el “del lugar” que reclama su lugar.
Ya no es aquel que espera ser dotado temporalmente de la palabra, sino que este se asume

como parlante por si mismo. Se instaura como poder entendido como capacidad de actuar.

Como parlante y juez el indio deja de ser quién, con su accion colectiva y la manifestacion
de su protesta, trasgrede la institucionalidad, la norma y los derechos individuales de los
ciudadanos que parecen estar al margen del conflicto sin estarlo realmente; deja de ser el
“irracional” y el “agresivo” presentado, hasta entonces, por los medios de comunicacion y
los gobernantes y, denuncia que los verdaderos trasgresores son aquellos, “ellos”, los que
“..nos matan...”, los “...jCarniceros!”. La evidencia del trasgresor hace posible instaurar

el poder moral del indio, del ciudadano, ante la accion inmoral de la elite gobernante.

Asi, el lider indio apela a los elementos del sentido comun, a los valores y elementos
significativos para la sociedad en general, la justicia y la libertad: “El unico delito que
hemos cometido es reclamar justicia y la libertad”. Recurrir a dichos elementos permite
que sujetos ajenos al conflicto se identifiquen con los denunciantes, al mismo tiempo que
muestra la situaciéon como injusticia, por tanto presenta e instaura la contingencia del orden
social, el que discrimina étnicamente a los “verdugos” y a las “victimas”, que valora y

decide étnicamente la vida y la muerte de los hombres.

“¢Por qué matan a mis hermanos quechuas?, ;por qué matan a mis hermanos aymaras? .
Esta declaracion apela a la identidad de los receptores de los discursos -oficial/dominante y
de la denunciacion- para que estos se sitien entre el “nosotros” los victimas, los
desposeidos de sus propiedades, de su tierra, de su vida y “ellos” los ajenos victimarios.
Reaparece el recurso de la identidad -sefiala Sabucedo- para apelar al sentido de
pertenencia, entre aquellos que forman parte y los simpatizantes del movimiento, un

“nosotros”, a la vez que se atribuye a un determinado grupo, a la elite gobernante, el
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“ellos”, la responsabilidad de las condiciones adversas que vienen denunciando y pretenden

modificar’®.

Pero ;quiénes son estos “ellos”?, no son cualquier “otro”, tienen atributos que dan cuenta
de su identidad, “estos ¢ aras”, son los criollos, los no-indios que gobiernan y controlan el
Estado. A partir de esta identificacion racial y étnica del “otro” se denuncia la persistencia
de las relaciones sociales étnico-racializadas, como habia denunciado el sujeto individual —
Felipe Quispe- ocho afios atrds cuando fue arrestado por formar parte de un movimiento
indigena subversivo. Asi se pone nuevamente en evidencia, el trato entre quienes
comparten desigualmente un mismo Estado-nacion. Unos que gobiernan, sancionan,
imponen las reglas para “usar” a los indios como instrumentos que sustentan su poder

politico y econdmico, al tiempo que se desprovee a éstos de su condicion de sujetos.

nosotros somos sus fusiles de ustedes. Nos han manejado, hemos sido sus
instrumentos, hemos sido sus masas votantes y escalera politica...

La re-invencion del indio como victima so6lo tiene un rol temporal, es argumentativa del
discurso de la denunciacion para, posteriormente, re-inventase como poder, como poder
movilizador capaz de vulnerar al “otro” dominador. De lo contrario, siguiendo a Ranciere,
no podria establecerse la distorsion de la igualdad, que le permite cuestionar la diferencia
del orden social. Asi, se logra instaurar el discurso de la igualacion y de la diferencia
cuando el indio se vuelve parlante pero, al mismo tiempo, toma distancia de su dominador

para reclamar la parte de los que no tienen parte.

En esta auto-reinvencion del indio como poder, se plantean dos elementos. Desmitificar el
poder de uno para, posteriormente, reclamar —como deciamos- la parte que les corresponde
pero que fue negada. Esta desmitificacion de los que detentan el poder politico se ejecuta
mostrando a éste y a una parte de la sociedad civil -que les desconoce como sujetos- su
vulnerabilidad y dependencia, antes atributos s6lo de los indios y los sectores sociales

populares, los que estaban desprovistos de recursos econdmicos, institucionales y politicos.

Si no habria indios ustedes no serian gente, no estarian gobernando, nosotros somos
sus fusiles de ustedes.

28 Ver Sabucedo, José Manuel; et. al., “Los movimientos sociales...”, op. cit.,p.173

127



Pero no es sélo la enunciacion lo que da cuenta de los atributos mencionados, sino el
enunciado hecho praxis, o dicho de otro modo, revela lo que ya venia sucediendo desde el
“primer ensayo”, en abril de 2000, pero que pocos percibian, este era uno de los sentidos
mas importantes de las medidas de presion impuestas por los indios. El bloqueo de
carreteras y el ‘“cerco econdmico” funcionaban como actos de protesta, estrategias
“forzadas” —dird Laserna- que no tenian sélo por fin conseguir una nueva firma de
acuerdos, sino hacer explicito el poder movilizador de los indios, aquel que parcialmente
habia sido reconocido en el discurso del nacionalismo revolucionario (50 afios atras) pero
que dentro del discurso neoliberal eran desprovistos de cualquier posibilidad de poder como

sujetos colectivos.

... cuando hemos hecho el bloqueo econdémico hemos mostrado a los citadinos [...] que
los indios producimos, que generamos divisas, esto no significa que estamos en contra

de los pobres de la ciudad porque también peleamos por ellos, porque son nuestros

29
hermanos™”’.

El desabastecimiento de alimentos en las ciudades, la necesidad de los gobernantes de
recurrir a otros medios para proveer a la poblacion de los recursos indispensables para el
proceso vital, la paralizacion de las actividades econdmicas del empresariado crucefio, cuya
produccion transita por el territorio nacional para salir al exterior, constituyen el lenguaje
de la vulnerabilidad, de la dependencia y la incertidumbre que es capaz de imponer este

sujeto politico que logra constituirse como tal.

Ahora los comunarios se han revelado, o sea, que han hecho el primer ensayo; han
tirado las primeras piedras, y han visto al enemigo que es mas débil que cualquier cosa,
entonces psicologicamente, han captado que el enemigo no es invencible, que se le
puede vencer, que al enemigo se le puede dominar...*
La declaracion de Felipe Quispe constituye una declaracion de los elementos centrales del
movimiento como discurso que va mas alla de ser un movimiento reivindicativo de caracter
economico, aunque muchas de las demandas planteadas y sujetas a negociacion con los

1 . . .o . .
gobernantes lo son®', sino que se constituye en un movimiento social que interpela al

discurso liberal y cuestiona la representacion social que se presenta como lo “real”. Se

2 Quispe, Felipe, entrevista, Junio de 2003.

3% Quispe Huanca, Felipe, “Organizacién y Proyecto politico de la rebelion indigena aymara-quechua”, en
Tiempos de Rebelion. La Paz: Muela del Diablo, 2001, p. 182

3! Ver capitulo 2
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cuestiona la persistencia de las relaciones sociales étnico-raciales, por encima de la
formalizacion de las normas que reconocen la pluralidad, a las que atribuyen el
impedimento de mejores condiciones de vida, de movilidad social, y, por tanto, la
ampliacion la brecha de la desigualdad social. De ello, el caracter politico del movimiento
de este sector indio -los aymaras, fundamentalmente-, mas que una demanda reivindicativa
que se plantea como dadiva de la clase politica hacia los indios, se reclama algo que
consideran por derecho les pertenece: el acceso al poder politico, como una salida necesaria

para la transformacion de las relaciones étnico-raciales:

... el tinico delito que hemos cometido es reclamar el poder politico que nos devuelvan

a nosotros...
Mas alla de interpretarlo como un discurso subversivo o de “separatismo étnico” del
Estado-nacion (sentido que le atribuyeron la elite politica y econdémicas regionales), podria
entenderse como una superacion y negacion a la construccion reduccionista de la
problematica de la indinidad, a una situacion de exclusion/inclusion que se soluciona con
pequenas aperturas al poder estatal en funcion de la politica multicultural del discurso
neoliberal. Los movimientos indios, los aymaras en particular, estaban demandando no
solo ser incluidos dentro de un sistema en el cual estan siempre subordinados, no s6lo como
pobres sino en tanto indios. Reclamaban ser parte fundamental en el disefio estatal-societal,

para transformar el orden social establecido.

Un periodista declaraba en la columna de uno de los periddicos de circulacion nacional lo

siguiente:

Al parecer los politicos en Bolivia no tomaron muy en serio al Mallku, quizas guiados
por ese inveterado desprecio con el que los criollos (q’aras) perciben a los indigenas,
tal vez por mera ignorancia.

Pero quien crea que aqui se discute solamente si se archiva la ley de agua o no, esta
totalmente equivocado. La movilizacion campesina (sobre todo el Altiplano norte, que
es mayoritariamente aymara) estd dando otras luces, Y esas luces son multiétnicas y
multicolores

Si no se responde a los planteamientos estructurales de los indigenas [...] es decir, si
no desbloqueamos el futuro no veo como convencer a estos miles de bolivianos que
estan sobre las vias de las carreteras que desbloqueen el presente®.

32 Tturri, Jaime, La Razén, 27 de septiembre de 2000.
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Esta reflexion no s6lo puso en evidencia que la “real” magnitud del problema habia
sido “descubierta” por los intelectuales, sino que el problema de los indios no podia
ser resulto por la simple firma de convenios y compromisos para resolver aquello que
es irresoluble acorto plazo, que implica repensar la relacion Estado-nacion e indios.
Ahi residia, también, la dificultad de dar cuenta de aquellos sujetos que habian
aparecido en la escena publica. ;Quiénes eran?, ;indigenas?, ;campesinos?, ;étnias,
(bolivianos?, ;todos ellos a la vez? Si eran bolivianos porqué salian a las calles a
pedir al Estado boliviano que les reconociera su autodeterminacion de nacion
Aymara, porqué pedia hablar de “presidente a presidente”. Estas diversas
nominaciones, a aquellos indefinidos, habian sido categorizaciones atribuidas por los
no-indios en diferentes momentos politicos. Ahora estos sujetos movilizados, se
estaban nombrando al margen de quienes les nombraban para dar cuenta de su

existencia pero de manera marginal.

El discurso que proclama Quispe, por tanto, no solo es de denunciacion, sino la proclama

del auto-descubrimiento del indio, un sujeto politico capaz de hablar y de actuar, que cree

dejar definitivamente su ropaje de “humillado”, de “pongo” (sirviente), después de mas de

50 anos de haber abrogado el sistema patronal y de someterse a las relaciones étnico-

raciales, que se encubren como problemas de desigualdad economica.

El 2000 recién hemos despertado, ahora estos q’aras van al campo, antes les
recibiamos en hombros “patroncito’ le decian ahora ya no hay eso, ya no les reciben asi
‘nifiito patroncito’, si no le reciben como si fuera cualquier persona. Ahora ellos se
sienten mal dicen antes no habia eso los campesinos te recibian con carifio (R.
Usamaya, agosto, 2005)

En este sentido, la proclama de Quispe, en tanto discurso asumido por uno de los

movimientos indios cumple la funcién que algunos tedricos de los movimientos sociales

atribuyen a dicho fendmeno: describir e interpretar diversos aspectos de la realidad social

con el objetivo de conseguir la adhesién y simpatia de sujetos a sus posiciones®. Asi, el

apelar a las luchas pasadas, a los héroes indios y el acto de encarnarlos, posibilitd que los

sectores indios-aymaras re-actualizaran aquel pasado mitificado latente en la memoria

colectiva, que dotaba de sentido a su constituciéon de movimiento indio:

33 Sabucedo, José Manuel, “Los movimientos sociales...”, op. cit.,p. 177.
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Todos voluntariamente han dicho que hay que protestar porque ya es hora que nuestro

Kollasuyomarca tiene que rescatar, decian la gente. Nosotros gritibamos “jallalla

nuestro Kollasuyomarca” -diciendo-, “’ahora vamos a rescatar’’. Nosotros, nosotros

vamos a gobernar nuestro Kollasuyomarca. Todos decian ‘’jallalla’’. Como en guerra

de alli arriba [los cerros] respondian “’jallalla’’, [...]. Como en guerra la gente esta

atizando las llantas asi también gritaba y no bajaban a la marcha por el camino, sino

por todo lado, por nuestros caminos, y los policias en un rinconcito estaban ya no

hacian nada, nada, calladitos esos ratos. Esos dias era entrarse al palacio de gobierno a

todos los ministros hacerlos llamar y hacer firmar es dia era...**
Sin embargo, al recurrir a los elementos significativos que dan cuenta de la realidad con
que se identifica indio, no solo se cumple la funcion de conseguir adherentes, sino que al
reafirmar el auto-descubrimiento, para constituirse como sujetos colectivos que pretenden
demandar la parte que les era negado -por un discurso dominante que niega su condicién de
sujetos historicos-, también despierta emociones, frustraciones y sentimientos de ira que se
dirigen a establecer una relacion bidireccional en torno a las relaciones racializadas que

denuncian:

Ellos (los q’aras) tienen todo [...] donde participan no nos dejan entrar al indio, eso es
discriminacion. Ahora el indio también a aprendido a discriminar a ellos [...] en la
manifestacién les quemaron las corbatas, les decian “jeste q’ara!” [...]. También en
ambas partes a crecido el odio en ambas partes se ha alimentado el odio. [...] Por mas
que sea un rico indio igual sigue siendo pobre, sigue siendo marginado sigue la
diferencia no puede entrar a ese medio [...]. Pero eso ya esta cambiando con este
Pachacuti que estamos viviendo, Pachacuti siempre es™.
Llama la atencion la ultima parte de esta ultima entrevista: el despertar del indio
relacionado con el mito del P’achacuti — la revuelta y el retorno- mito realzado
principalmente por el movimiento katarista de los afios 70. Asi, el discurso o proclama de
uno de los lideres indios mas importante en los acontecimientos conflictivos no solo tiene
como contexto de produccion, la coyuntura o contexto de emision, sino es producto de la
larga trayectoria de movilizaciones indias principalmente aymaras, que se condensan en el

discurso ideolédgico indianista, que intenta plantearse como un discurso alternativo.

3.1.3. Los discursos indios

Como sefialabamos al inicio del capitulo, el discurso se suscribe dentro de un orden social,

de ello, se decia, hay discursos autorizados y des-autorizados, legitimados y des-

3 R Usamaya, entrevista, Agosto de 2005.
33 M. Condori, entrevista, Agosto de 2005.
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legitimados, hegemonicos y contra-hegemoénicos. Estos discurso “des” y “contra” s6lo son
posibles en los momentos de irrupcion y ruptura del orden establecido. Durante ese evento
el discurso dominante deja de tener control sobre la opinion publica y el discurso alterno
incursiona, nace y se sumerge, en la sociedad civil y en el sentido comun de ésta, como lo

constituyo el contexto de la conflictividad social que presentaba Bolivia.

En el trayecto de los movimientos sociales indios — en el periodo de conflictividad sujeta a
analisis- encontramos dos discursos alternos planteados por indios para, desde ese lugar,
interpelar a la sociedad toda. Por un lado, el discurso indianista, por otro, el popular
nacionalista. Estos se presentan como parte de las luchas interdiscursivas entre y al interior
de los movimientos con el afan de consolidarse como el discurso articulador, mayoritario y

alterno al discurso dominante.

. e g e, 36
a. Eldiscurso indianista

El discurso de Quispe, en torno al cual se mueven gran parte de los aymaras del norte
pacefio, esta inscrito en el discurso indianista. Como deciamos, este nace o se plantea como
tal a fines de los afios sesenta con la constitucion del movimiento katarista, integrado por
intelectuales aymaras y aymaras citadinos, para luego constituirse en el discurso dominante
dentro de la CSUTCB, organizacién matriz que aglutina a los indios “campesinados “desde
fines de los setenta. Posteriormente, en la década de los ochenta el discurso indianista va
ramificandose en diferentes corrientes; mucho tiene que ver en ello la influencia de las
corrientes del pensamiento de izquierda. Asi a finales de los ochenta serd posible identificar

por lo menos tres corrientes:

a) El katarismo radical, que asumidé como principal elemento ideoldgico el discurso
indianista cuyos elementos constitutivos son la interpelacion a la persistencia de las
relaciones sociales coloniales, la reafirmacion de la identidad étnica y racial de las
poblaciones indigenas y la demanda alrededor de la reconstitucion del Qollasuyo,

territorialidad aymara pre-colonial.

3% No entraremos a un detalle minucioso de la constitucion del discurso indianista, sino de aquellos elementos
centrales que se presentan durante el periodo de analisis.
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b) El movimiento de bases, katarismo moderado influenciado por corrientes de izquierda.
Esta corriente combina un discurso clasista e indianista, pero donde la categoria de
clase se superpone a la de etnia y raza.

¢) El Movimiento Revolucionario Tupak Katari de Liberacion Nacional (MRTKL).
Katarismo moderado que opta por resaltar el elemento cultural mas que el ideologico.
Ello le permitio, posteriormente, establecer alianzas con partidos de derecha, como lo
fue el caso de la alianza entre el MNR y el MRTKL que, en 1993, llevo a la presidencia

a Gozalo Sanchez de Lozada y a Victor Hugo Cérdenas, este ultimo de origen aymara.

Los dos primeros son los que confluyeron en la nueva coyuntura social y fueron

configurando el discurso de los movimientos indios.

El discurso indianista radical tuvo un rol influyente en la primera fase de acontecimientos
desarrollados ente el 2000-2001, con las declaraciones de su principal lider, Felipe Quispe
(“el Mallku”) sobre el sentido de las movilizaciones y sus demandas. Este discurso parte en
principio por hacer un diagnostico de la realidad y de la problematica de la indianidad
como un problema irresuelto que viene desde la colonia y que s6lo podra resolverse cuando
las relaciones sociales coloniales sean canceladas. Parte de esta irresolucion es la posicion
subordinada y estigmatizada de los indios en la sociedad y el Estado boliviano. Por tanto, el
problema de pobreza, desigualdad y discriminacion estdn mediados por relaciones sociales
con fines raciales, que perviven como producto de la liminalidad colonial, donde el
colonizador blanco se distingue, mantiene distancia, somete y domina al indio

. 37
conquistado”’.

Hasta cuando vamos a depender de estos q’aras, hasta cuando nosotros los indigenas
vamos a seguir labrando con las herramientas que nos han dejado nuestros incas o
hasta cuando vamos a seguir arando con el arado egipcio que han traido los espafioles
[...] ha pasado la reforma agracia, que iba ser bien para nosotros, pero continuamos
igual en las mismas condiciones™.

Bajo esta relacion, se constituye la polaridad entre el “nosotros”, los indios, y el "ellos”, los
blancos o criollos. Desde una postura esencialista de la indianidad, los primeros son

aquellos que poseen todas las virtudes que les atribuye su “esencia natural” (solidarios,

37 Ver Quispe, Felipe, Tupak Katari Vuelve... carajo, La Paz: Ediciones Ofensiva Roja, 1988 pp. 8-11.
¥ R. Calle, entrevista, Agosto de 2005.
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comunitarios, armoniosos, valientes) pero al mismo tiempo victimas de los segundos,
quienes son portadores de los defectos de la humanidad en tanto dominadores (traidores,
corruptos, explotadores). Por tanto, cuando Quispe denuncia la existencia de las dos
Bolivias, apela a esta distincion. La Bolivia de los indios y pobres, en tanto explotados,
oprimidos, colonizados, y la Bolivia de los q’aras, de los dominadores y explotadores, a la

vez, corruptos y traidores.

En esta polaridad irresuelta histéricamente, el adversario no es el Estado en si mismo, sino
el Estado de los q’aras (blancos-criollos) gobernantes y no gobernantes, de la herencia
colonial. Por ello se plantea una ruptura total con los no-indios, blancos o criollos. Y se
desconoce incluso a aquellos blancos de izquierda pro-indianistas, pues se los considera, al
igual que los de derecha, colonizadores por herencia y por raza y en tanto tales, traidores y
opuestos a los indios. En uno de los primeros escritos de Quispe, sobre el pensamiento

indianista, justifica esta ruptura de la siguiente manera:

... los seudo-izquierda que aparecen ser revolucionarios disfrazados de marxistas,
troskistas, que enarbolan las wiphalas de Tupak Katari para sus fines mezquinos, en la
practica no son mas que el mismo burgués porque el dia que vamos a salir al frente
tomando el mismo camino de Tupak Katari u con el mismo pensamiento de lucha,
tanto la izquierda como la derecha haran un frente anti-indio, seran nuestros enemigos
a muerte como el tiempo de Tupak Katari y Zarate Willka®.
Bajo esta definicion del “otro” se entiende que varios kataristas radicales hayan roto sus
relaciones con los intelectuales de izquierda radical, que en los afios noventa habian logrado
constituir una alianza, como grupo subversivo, para hacer frente al estado gobernante,

como sefiala el dirigente indio:

Como pensamiento indianista que somos ya no queremos Q’ aras asesores de la
izquierda, estos también son otros que nos dominan, nos dominan el pensamiento, asi
otra vez nos subordinan al indio [...] los marxistas ortodoxos son incapaces de explicar
la realidad indigena Latinoamericana®’.
A partir de lo anterior y dado este contradiccion entre indios y no-indios (q’aras) los
indianistas parten de la negacion de una nacion boliviana, para reconocer la existencia de

muchas naciones indias, entre estas la aymara, el “gran Qollasuyo” que actia en la

clandestinidad, dentro de un Estado-nacion que los trata como ajenos, los despoja de sus

** Ver Quispe, Felipe. Tupak Katari Vuelve... carajo... op. cit., pp.120-121.

134



bienes (el agua, la tierra, territorio, cultural) y los oprime como nacion indigena (ocupando

los ultimos peldaios en la estructura social).

Por ello la propuesta politica de los indianistas es recuperar el pasado como presente y
proyectarlo como futuro utdpico. Reinstaurar el Qollasuyo, la Nacién Aymara, la nacion
india que no solo cobija al hombre aymara, sino a todas las nacionalidades y pueblos
indios, también colonizados y explotados. Cabe aclarar que, que esta propuesta se plantea
como una salida al problema de la heterogeneidad étnica, pues la “nacion del Qollasuyo”,
esta aquella que articule a los demads. Si retomamos los analisis de Ernesto Laclau, este es

un particularismo que intenta presentarse como un universalizante particularizado.

Por otra parte, esta auto-identificacion del indio deviene del andlisis de la realidad historica
que ha permitido a los portadores del discurso indianista superar la nominacion vertida por
otros (“exo-identidad”) para autonombrarse como tales, construir una identidad propia,
positiva y de resistencia. Es decir, las multiples definiciones y estigmas con el que este
sujeto ha sido nombrado a lo largo de su historia, desde la colonia hasta la actualidad, por
fin fueron superadas y transformadas; el concepto de lo indio ha sido liberado de su
connotacion estigmatizada, para proveerla de un contenido politico, que cohesione a las

bases del movimiento:

A nosotros nos ponen ese apelativo tan despectivo de indio, de ahi nos manejan, indio
para arriba, indio para abajo, indio a todas partes, es verdad que nosotros no somos
indios, somos hijos del sol que hemos vivido aqui en nuestro territorio, con la colonia
nos manejan con ese termino, en la reptblica de la misma manera, hasta el 1952, donde
ya nos dicen campesinos, “ustedes son compafieros campesinos” nos han dicho, pero
indios nos siguen diciendo en las ciudades, pero con el tiempo ser indio a resultado ser
una ideologia, un pensamiento politico que a empezado con Tupak Katari que se
levant6 con ese nombre despectivo de indio [...], asi para nosotros ya es una ideologia,
ya es un orgullo ser indio*".

En este fragmento de entrevista el lider indio muestra como el sujeto colonizado al ser visto
como “otro” fue objeto de multiples nominaciones y clasificaciones para establecer la
diferencia del "nosotros" y el "ellos", como alteridad, hasta lograr una re-apropiacion de

esta nominacion estigmatizada al nombrarse asi mismos como indios. Asi la denominacion

*F. Quispe, entrevista, Agosto de 2005.
41 ’
1bid.
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de “indio” deja de tener esta carga despectiva, peyorativa, para autodefinirse y constituirse

como sujetos.

El discurso indianista cuestiona al dominante no en tanto neoliberal -aunque esto esta
presente en el trayecto de las movilizaciones indias y en sus demandas ante la clase
politica-, sino en tanto discurso étnico-racial de los q’ aras que, desde la colonia hasta la
actualidad, se ha dotado de estrategias para tener subordinar y discriminar al indio, a partir
del control de los recursos econdmicos, los politicos y el poder de nominar, de atribuir

identidades negativas y estigmatizadas a la alteridad.

Con todos estos elementos, el sujeto historico y central de esta construccion discursiva que
pretende contraponerse a la dominante es el indio, victima y rebelde a lo largo de la historia
boliviana, el Unico capaz de reivindicar las subjetividades subalternas y las naciones

oprimidas.

. el actor social, politico e ideoldgico tiene que ser el indio, este movimiento es la
expresion de la nacion indigena, es el unico que puede reflejar la verdad de la nacion
oprimida®.

Tal planteamiento conlleva al indio a ser el sujeto politico central y esencial alrededor del
cual deben giran los otros actores (mestizos obreros, gremiales, clase media empobrecida)

Por ello, proponen la reindianizacion de los no indios explotados apelando a su antecedente

originario indio.

Hasta aqui hemos presentado los elementos centrales del discurso indianista que se re-
actualizo y se constituydé como interpelador de uno de los movimientos indios. Vistos de
esta manera parecerian constituir un discurso fundamentalista, sin sentido, “irracional’-

. o 43
como lo describen algunos analistas™-.

Para comprenderlo “con sentido” y conectado a la “realidad social” especifica, como lo

hicieron los comuneros aymaras, requerimos aproximarnos a la relacion entre lo que parece

2 Quispe, Entrevista, Julio de 2002.

# Nos referimos a los analisis vertidos por Mansilla, que en algunos ensayos sobre los particularismos
étnicos, no sdlo cuestiona al pensamiento katarista sino que lo anula y lo desprovee de sentido cuando lo
define como pensamiento irracional. Ver Mansilla, “Identidades colectivas y fundamentalismo indigenista en
la era del pluralismo evolutivo Boliviano”, en Ecuador, DEBATE, No. 48. Quito, diciembre de 1999.
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ser un discurso fundamentalista con el sentido comun del indio movilizado, que dio sentido

y cuerpo al movimiento indio.

a) La autodeterminacion y autogobierno de la nacion aymara. Estos elementos del discurso
y de la demanda india fueron entendidas, por la clase politica y la elite econdmica,
como una propuesta separatista de los indios, en su intento de restauracion del
Territorio del Qollasuyo. Sin embargo, apelar a este recurso distd mucho de ser una idea

separatista atribuida por el discurso des-legitimador de la clase politica de entonces.

La apelacion a la autodeterminacion y autogobierno fue resultado mas bien de la ausencia
del Estado para gran parte de la poblacion indigena y la urgencia de demandar su presencia.
El indio no quiere ser ajeno al Estado-nacion boliviano, sino mas bien exige ser parte del
mismo, pero no — como deciamos anteriormente- como una dadiva, sino como un derecho
que les corresponde, como parte de la deuda histérica que tiene el pais y la clase politica
para con ellos. Solo asi es posible entender que las demandas econdmicas o reivindicativas
se articulen con sus demandas politicas, que se presentan como contradictorios, aberrantes e

irracionales para algunos, pero coherentes y racionales para los indios.

De ello que, mientras niegan y conciben al Estado “q’ara” neoliberal como adversario, por
un lado, por otro, demandan de aquel su rol benefactor que dificilmente es efectivizado para
los indios, pese a ser reconocido como parte del mismo. Bajo esta relacion paraddjica de
negacion y afirmacion se entiende la participacion y la exigencia de los sectores indios

respecto a la nacionalizacion del gas, durante los conflictos de octubre de 2003.

Por otra parte, la negacion a reconocerse en el Estado-nacion tiene que ver con la
interaccion conflictiva (indios y fuerzas de represion) en momentos de maxima
contradiccion. La violencia desplegada por el gobierno, fue entendida como un acto politico
militar de las construcciones racistas del poder**, un agravio del gobierno “q’ara” hacia los

indios aymaras a quienes no les asume como iguales:

... queremos independizarnos de este gobierno de blancos...

* Mamani, Pablo, “El rugir de la multitud: levantamiento de la ciudad aymara de El Alto y caida del gobierno
de Sanchez de Lozada”, op. cit., p. 25
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. no queremos que nuestros hijos vayan al cuartel de ellos, queremos un cuartel

45
aymara...

Asi, los aymaras, principalmente, hicieron suya las aspiraciones de autogobierno que, en

una primera instancia, fue planteada retéricamente por sus lideres.

El hecho de que los indios movilizados demandaran respeto a sus derechos colectivos
(autogobierno), pese a la declaratoria oficial del caracter multi y pluricultural del pais, tenia
que ver con el hecho de que tal declaratoria no se resolvia en la norma sino en la praxis de
su reconocimiento, en el valor igualitario y no discriminatorio, ni étnica ni racialmente, de

sus identidades indias.

Las demandas de autoderminacioén y autogobierno sugiere ser entendida — recurriendo a
Mires*- como demandas de reformulacion de las relaciones de los pueblos indios con el
Estado nacional, que modifiquen la relacion asimétrica contemporanea a favor de la clase
politica y la elite econémica criollo-mestiza que controlan el Estado”, que desde la
perspectiva de los movimientos indios, parece no haberse resuelto con las politicas estatales
de reconocimiento multicultural, pues el relativo reconocimiento de sus formas de
organizacion, de sus practicas culturales e incluso de sus practicas juridicas bajo el

nominativo de “usos y costumbres” dificilmente ha modificado dicha relacion asimétrica.

Como senala Juan Pedro Viqueira —haciendo referencia al caso mexicano- no se trata de
hacer leyes especificas para los indios, sino de buscar los medios para que pueda gozar
realmente de los derechos que les corresponde por ser ciudadanos de un Estado-nacion —

incluyendo el de mantener y fomentar su propia cultura®®.

% La Prensa, 1 de octubre, 2000.

* Mires, Fernando, El discurso de la indianidad, op. cit., pp. 104-121.

*7 Si bien estamos de acuerdo con Mires que la autodeterminacion y autogestion no implica separatismo sino
la necesidad de reformulacion de la relacion contemporanea indios — Estado, su argumentacion central cae en
aquello que critica a los ecologistas, el deificar a la relacion armoniosa del indio con la naturaleza, pues si
bien esta relacion existio lo fue en el pasado, dificilmente reproducible en el presente cuando las politicas no
indias sobre el indio —desde la colonia, el nacionalismo y el actual modelo neoliberal- y la relacion indio y
mercado, han inducido y forzado a las poblaciones indias a modificar su relacion con la naturaleza
recurriendo a la una explotacion forzosa del recurso tierra y de otros recursos naturales, como el resultado de
la desigual distribucion de la riqueza natural como parte de la asimetria de la relacion mencionada.

*Viqueira, Juan Pablo. Encrucijadas Chiapanecas. Economia, religion e identidades, México, El Colegio de
México, Centro de Estudios Histdricos, Tusquets Editores, 2000, p. 15.
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Asi, la Bolivia india y con indios visibles como sujetos sociales, politicos y culturales
activos, constituye una de las principales contribuciones de los conflictos indios, en la

primera fase de los acontecimientos.

b) Por otra parte, este discurso indianista que trata de mostrar al sujeto indio como centro
nodal de la realidad nacional -presente y pretérita- y de los cambios futuros, se
encuentra en una permanente pugna interna continua. Este conflicto resulta de la
articulacion conflictiva entre las categorias analiticas de clase, etnia y raza, en torno a

las cuales se constituye una nocion especifica de identidad.

El discurso de los lideres indianistas intenta subsumir la categoria de clase a la de étnia y
raza, mostrando que la esencia de dicho sujeto es la racial y la étnica, mas que la clase;
dado que la identidad de clase (es campesina) es el resultado de la categorizacion del indio
en otro periodo de reinvencion del coloniaje49. Por tanto, dado esta exo-identidad,
nominacion dotada por el dominante —el burgués nacionalista o las clases medias

izquierdistas-, el indio tiene que re-indianizase. Ello implica negar la identidad de clase.

Sin embargo, pese a los esfuerzos de a dirigencia indianista por desarticular las categorias
de etnia y de clase, les es imposible pensar escindidamente la relacion indio-pobre, ello
implicaria reconocer la existencia de indios-ricos (indios burgueses) que resulta
incompatible con el imaginario indianista de construir una la sociedad precolonialista
“comunitarista, colectivista y socialista”. Aqui residen dos problemas centrales que hacen
poco compatible el discurso de la dirigencia indianista con el de las bases indias
movilizadas: 1) la influencia ideoldgica y teorica del discurso de la dirigencia india-aymara;

y 2) la nocion de identidad a la que recurren para construir la identidad del sujeto.

Respecto al primero, gran parte de esta dirigencia estuvo vinculada al pensamiento marxista
y, aunque en la actualidad rechazan la participacion e influencia de dicha ideologia en la
formacion de su discurso indianista, se ven atravesados por la misma. Esto es evidente, en
elementos ya citados, como el proyecto de sociedad que se pretende, “la sociedad

comunitarista y socialista del Qollasuyo”; o la imposibilidad de pensar la lucha de naciones

*Nos referimos al periodo del nacionalismo revolucionario, donde el sujeto en cuestion dejo de ser nominado
como indio para convertirse en campesino. Ver capitulo 1.
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sin la articulacion con la lucha de clases. Asi, la demanda de autonomia de las naciones

indias oprimidas, resulta de la confrontacion entre indios pobres y q’ aras ricos.

El segundo tiene que ver con el primero, recurriendo a la critica de Ignacio Mendiola®, se
parte de una concepcion de identidad del sujeto atada a una epistemologia unitaria, centrada
y esencialista que impide concebir la multidimensionalidad de las identidades o las
identidades fragmentadas del sujeto. En este sentido, el problema reside en el intento de
concebir un sujeto abstracto, indio como identidad esencial, y negar al sujeto factico, de
multiples identidades, que apela a una étnica-racial, como un recurso necesario para
modificar su condicion econdmica y social en el que se encuentran como efectos de la
identidad negativa construida por los no-indios, justificativo para la dominacion de
primeros. Por ello, la dificultad de escindir clase y etnia que se presentan como categorias
intrincadas de la identidad india, principalmente, de las culturas occidentales del pais, las

andinas (quechuas y aymaras).

b. El discurso popular-nacionalista

Paralelo al discurso indianista que surgid durante el periodo de conflictividad esta el
popular-nacionalista encarnado en la figura de Evo Morales, el movimiento de los

cocaleros, como en el partido politico del Movimiento al Socialismo (MAS)*.

El discurso popular-nacionalista de estos movimientos indios también tiene sus raices en el
discurso Katarista. Nace de la corriente moderada del movimiento de bases, que tuvo fuerte
influencia de las corrientes de izquierda, desde las ortodoxas hasta las mas moderadas. Pese
a sus origenes en la década de los noventa y la influencia en gran parte del sector indio
organizando bajo la figura de la CSUTCB — exceptuando los aymaras e indigenas de tierras
bajas-, se fue consolidando como discurso opositor precisamente durante los conflictos
sociales de los ultimos 5 afos, sobre todo, en la segunda fase de los acontecimientos que va

del 2002 al 2004.

30 yéase Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociolégicos. Hacia una teoria préxica y
multidimensional de lo social, op. cit.

*! Instrumento politico del mencionado movimiento y de otros sectores de la indianidad, como los quechuas
de los valles bajos y cierto sector de los indigenas de tierras bajas (chiquitanos, ayoreos y guarayos,
organizados en la CPESC).
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Ante los elementos constitutivos de este discurso se destaca la postura anti-neoliberal, anti-
capitalista y anti-imperialista; por un lado; y por otro, la relacién intrincada entre clase-
etnia. La primera como resultado de la influencia de la intelectualidad de distintas
corrientes izquierdistas, y la segunda, por el discurso indianista y el discurso marxista de la

izquierda boliviana.

Estos elementos constitutivos tienen fuerte influencia en la forma en que construyen y dan
cuenta de la problematica nacional y de los sectores indios en especifico. Por tanto, a
diferencia del discurso indianista que centra su analisis y argumento en la accion colectiva
retomando la lectura del pasado colonial del cual resulta la contradiccion societal como
herencia colonial; los portadores del discurso popular-nacional, si bien no niegan la
relacion colonial entre indios y los no-indios, ésta ya no tiene relevancia fundamental para
el andlisis de la realidad, sino apuntan a los hechos mas contemporaneos como la
transformacion del Estado y la economia de caracter nacional-revolucionaria a una
neoliberal anti-nacional. En esta transformacion residen las causas de la situacion y
agudizacion de la pobreza, la marginalidad y la discriminacion étnica de los indios y de los

no indios.

Asi, la oposicion al discurso oficial dominante reside en cuestionar las bases fundamentales
que dan vigencia a éste, es decir, el sistema capitalista de libre mercado, la minimizacioén
del rol del Estado y su transformacion de benefactor a simple regulador. Con ello
introducen otros elementos que ponen en cuestion el discurso neoliberal: la dependencia y
la fragilidad de la soberania nacional resultado de la apertura econdmica a las relaciones de
tipo transnacional, que tienen como consecuencia inmediata el empobrecimiento de los
distintos sectores sociales. Estos son los argumentos fundamentales de uno de los
movimientos indios sustentados en la postura popular-nacionalista, como podemos extraer
de la siguiente declaracion de Evo Morales, en un encuentro internacional de mujeres

indigenas realizado en agosto de 2002:

Compaiieros, ahora que hemos sido segundo en las elecciones, tenemos que buscar la
Asamblea constituyente, porque se justifica la asamblea constituyente, porque la
profunda crisis de representacion politica antiétnica y de profunda corrupcién, por el
sistema politico tradicional, por el inhumano modelo econémico que se ha aplicado
desde el 85, cuyas consecuencias afectan y comprometen la soberania, independencia y
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futuro de la sociedad nacional, por la exclusion y discriminacion sostenida de las
. . . , . . . 2
diferentes nacionalidades del pais por el estado nacional en toda su vida republicana.

De ello podemos decir que el discurso popular-nacionalista, pese a ser una expresion de
uno de los movimientos indios mas importantes (como lo son los quechuas y aymaras
cocaleros), ya no establece la contradiccion discursiva indio/q’aras, sino que esta es
reemplazada por otras dos antinomias. Por un lado, la nacién/antinacién que resulta ser una
recuperacion renovada e indianizada del discurso del nacionalismo revolucionario de la
década los cincuenta del siglo pasado. Mientras que, por otro lado, se plantea la antinomia
pobres (incluidos indios y no-indios) y ricos que, llevada al plano politico, sera la polaridad
izquierda-derecha, como resultado de la influencia de las corrientes de izquierda, y de la

recuperacion de la historia reciente de luchas populares de los afios setenta.

Respecto a la primera antinomia, la nacion esta conformada por todos los sectores sociales
empobrecidos, desposeidos de los recursos naturales, técnicos y econémicos (agua, tierra,
hidrocarburos y empresas estatales) y la antinacion, por tanto, por quienes siendo parte del
Estado-nacion transfirieron los recursos del Estado -del pueblo- a manos externas; €stos
ultimos también forman parte de la antinacion al ser los beneficiarios directos por la

administracion de los bienes enajenados “al pueblo boliviano”.

Al “nosotros” pertenecen todos aquellos sectores sociales que apelan a la defensa de los
bienes del Estado, incluyendo la soberania nacional. A ello apunta, por ejemplo, el discurso
movilizador de aymaras y quechuas productores de coca que se oponen a la politica de
erradicacion del cultivo, vista como intromision de un Estado externo en las decisiones y en
la administracion de Estado nacional. Dicho de otra manera, recurriendo al recurso
discursivo de la nacién/antinacion, la defensa del cultivo de coca intentd traspasar del
ambito de interés sectorial al nacional, en tanto fue planteada como opuesta a la antinacion
de los gobernantes, a la intervencion externa en asuntos nacionales, y por tanto, en la

defensa de la soberania nacional.

De la misma manera, la ampliacion de su base de demandas a otros intereses nacionales -

. . 53 . . . .
superiores a los sectoriales™-, constituyen elementos discursivos y recursos para construir

Extracto del discurso pronunciado por Evo Morales, lider del movimiento cocalero y presidente del
Movimiento al Socialismo (MAS) durante el Primer Encuentro Internacional de la Reforma Agraria y Género,
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. . . . o 54 ,
una identidad, un sentido de pertenencia —como sefiala Gamson™'- un “nosotros” ya no s6lo
cocalero o indigena, sino un nosotros “pueblo nacional”, que apela a diferentes segmentos

de la sociedad boliviana.

A partir de la construccion identitaria del “nosotros pueblo”, los “otros”, el “ellos” esta
constituido por los gobernantes, los partidos politicos de derecha y las elites econdomicas
que confabularon para transformar la economia nacional. Los “ellos”, son aquellos que
venden los recursos naturales a externos, vulneran la soberania nacional, pero ademas son
los que viven de los recursos del pueblo a partir de los actos de corrupcion que infringen,

empleando para ello, el instrumento de la democracia representativa.

(Doénde esta el indio en este discurso? Para dar respuesta a la pregunta es imprescindible
analizar la relacion que se establece entre las categorias de clase y etnia, al interior del
movimiento portador de discurso en cuestion. Como deciamos, a diferencia del indianista,
el movimiento indio portador del discurso popular-nacional combina dos discursos
ideoldgicos: el marxista y el indianista. A partir de influencia de esas dos corrientes
ideoldgicas es dificil desimbricar la relacion clase y etnia, mientras que la categoria de raza
pierde mayor significacion y es reemplazada en su totalidad por la categoria de etnia. Esta
imposibilidad de desimbricacion (separacion) hace que la relacion clase y etnia sea asumida
como parte de la realidad del indio contemporaneo, lo que en cierta medida se presenta

como una propuesta identitaria mas “realista” que la planteada por el discurso indianista.

La relacion clase-etnia no es equitativa. La clase subsume a la étnica, aunque la tltima sera
y es un recurso importante, base central de la argumentacion identitaria y discursiva de las
movilizaciones emprendidas por este sector indio. Dada la prioridad de la categoria de clase
por sobre la etnia, desaparece la distincion indio versus q’ara, lo cual implica otra re-
definicion de la problematica social de los sectores indios; ya no centrada en la relacion

social asimétrica étnico/racial —aunque exista y se haga explicita en distintos momentos del

realizado en la region del Chapare, Cochabamba-Bolivia. Archivo personal, Rea, Carmen, agosto de 2003.

3 Nos referimos por ejemplo al rechazo a las leyes suscritas en el marco neoliberal, como la ley de
capitalizacion o privatizacion de las empresas estatales, las politicas de impulso para la firma del Tratado de
Libre Comercio (ALCA) y en la negativa y cuestionamiento a la participacion de diferentes empresas
transnacionales en la explotacion de los recursos naturales, principalmente, los hidrocarburos.

S*Gamson, W, en Sabucedo, José Manuel; ef. al.,”Los movimientos sociales y la creaciéon de un sentido
comun alternativo”, op. cit., p. 173
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conflicto™-, sino que las contradicciones contemporaneas al interior del Estado-nacion
estdn atravesadas por las contradicciones de clase: sectores empobrecidos —indios y no

indios- frente a la elite politica que representa al empresariado nacional e internacional.

La mafia politica no gobierna, sino negocia el pais. Ademds de esto, los ricos se han
aprovechado tantos afios de la plata del Estado, que ahora los pobres tienen derecho a
beneficiarse de ella. Como ha fracasado el modelo neoliberal, ahora les toca a los
pobres imponer su modelo...*®
Asi, el problema central percibido por este sector sea la desigualdad social, de la que
deviene la desigualdad étnica, incluso las relaciones de tipo racial, como resultado de las

politicas econdomicas impuestas por el discurso dominante.

Sin embargo, dado que los portadores de este movimiento -los cocaleros,
fundamentalmente- han recurrido a su identidad étnica para movilizase y constituir su
instrumento politico bajo dicha identidad, recurren a ella como parte fundamental de su
lucha, pero no suficiente. Asi, el indio no puede ser pensado sino como un sector social
explotado y empobrecido, y tampoco puede ser pensado al margen de otros sectores

sociales empobrecidos no indios (obreros-clases medias)

Y ahora que nos decidimos a recuperar el poder y el territorio para nosotros mismos,
los quechuas, aymaras y tupi-guaranies, junto a los trabajadores y la clase media,
tiemblan los enemigos”’.
El enfrentamiento social contra el discurso dominante, la ideologia y poder que este
legitima es la lucha de clases, que contiene a la lucha de naciones, no a la inversa como

proponen los indianistas. Sin embargo, para que el discurso popular-nacionalista encarnado

en el movimiento indio cocalero, haya logrado expandirse hacia otros sectores indios -

> Cabe recordar dos acontecimientos donde se hace evidente la persistencia de dicha contradiccion étnico-
racial. Una constituye la respuesta de una participante boliviana a un certamen de belleza internacional a la
pregunta abierta sobre la caracteristica de Bolivia. Gabriela Oviedo, proveniente de clase alta y de la region
oriental del pais, respondia lo siguiente “... yo soy del otro lado del pais, somos blancos, altos y sabemos
hablar inglés...”. Clara expresion racial internalizada como parte del habitus no s6lo de la persona en cuestion,
sino del grupo social de cual forma parte: la elite criolla.

El otro acontecimiento en la ciudad de Santa Cruz el 2004, cuando los denominados “juventud crucefiista”
(todos ellos autodeclarados criollos, de clase media alta) armados de palos fueron a cerrar una de las entradas
a la ciudad para impedir la entrada de marchistas indigenas andinos y de tierras tropicales; pero no soélo
cerraron el paso, sino que recibieron a los indios a golpes para que no vuelvan a invadir “su ciudad”, una
ciudad que, paraddjicamente, esta constituida en mas del 60% por migrantes aymaras y quechuas.

6 E. Morales, entrevista, Julio de 2002.

¥ Ibid.
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indigenas amazodnicos o de tierras bajas y otros sectores quechuas y aymaras- se nutri6 del
discurso indianista y de las movilizaciones de los aymaras, en la primera fase del conflicto
(2000-2002), sobre todo de aquellos elementos que apelan a la identidad india y a la
agudizacion de contradicciones étnico-raciales. Como la analogia que emplea Evo Morales,
el lider maximo y portador de este discurso, sobre el discurso de Felipe Quispe para re-

interpretar la problematica nacional:

Todos sabemos que hay dos Bolivias. Una Bolivia de “charlatanes” que
permanentemente prometen, firman convenios que no cumplen y la otra que siempre es
engafiada, humillada y explotada...™

Asi, no es dificil encontrar en los documentos politicos y en las declaraciones retéricas
menciones que apelan a la identidad india y planteamientos de lucha tales como la
recuperacion de las identidades culturales, la “cosmovision andina-amazonica”, la
“recuperacion del Qollasuyo”, la “reconstitucion de los ayllus”, la democracia participativa
y comunitaria. Todos ellos constituyen elementos simbolicos, recursos identitarios que le
dotan de caracter étnico al movimiento, mds no son planteados como propuestas

alternativas sino como insumos que enriquezcan la democracia representativa actual.

Para ir cerrando el analisis, con la doble antinomia (nacion versus anti-nacion y sectores
populares versus elites econdmicas y politicas), ademas, del rol fundamental pero no central
del indio para la sustitucion del discurso dominante, se recurre a otra idea de sujeto
historico, distinta a la planteada por los indianistas™: el sujeto pueblo, como tnico, central
y articulador de los heterogéneos actores sociales; pieza fundamental para “refundar el
pais”. El sujeto pueblo se dota asi mismo de legitimidad para demandar la recuperacion de
los recursos estatales (hidrocarburos, agua, empresas privatizadas, soberania), fundamento

principal de un nuevo proyecto estatal opuesto al neoliberal.

El pueblo es el sujeto central llamado a sustituir al empresario transnacional del
antinacionalismo neoliberal. No so6lo esta constituido por las mayorias indias, si bien estas

son fundamentales en tanto mayoria y diversidad, también lo son los sectores no-indios

58 172
Ibid.

%% Cabe recordar que dado la contradiccion central indio/q’ ara, el discurso indianista recurre al sujeto indio —

portador de las virtudes naturales y ancestrales-, como sustituto del sujeto empresario del discurso dominante,

para convertirse en centro y fundamento a partir de la cual se debe redisefiar el Estado-nacion boliviano.
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(obreros, comerciantes, universitarios, magisterio y clases medias empobrecidas). Este

sujeto pueblo se aproxima a la definicion que plantea Mayorga:

Lo popular es heterogéneo, pero su diversidad es aparente en funcion de la unidad que
le proporciona coherencia, esto es, el Estado como epitome de la naciéon. Es decir,
pueblo — un hecho social complejo y abigarrado- estd compuesto por diferentes
sectores sociales que en el seno del proyecto nacionalista no tiene relaciones
antagonicas sino solamente diferencias, ya que su diversidad es uniformada por un
mismo proyecto estatal en tanto ‘todos’ los sectores del pueblo son parte de la
nacién®.
La gran salvedad del sujeto pueblo que emerge del discurso popular nacionalista actual, a
diferencia de la nociéon que plantea Mayorga, es que este sujeto esta atravesado por la
nocioén de clase social. Es decir, el pueblo no son todos los sectores sociales contenidos en
el Estado-nacion, sino aquellos no privilegiados, las clases populares y medias, mas no la
elite economica y politica. Ya no es la clase pequefio burguesa la que convoca a la
determinacion e integracion de los sectores en el sujeto pueblo, sino son los sectores indios

y los no-indios populares a partir de los cuales se plantea una lucha nacional clasista.

Asi, se re-actualiza y re-significa al sujeto pueblo del nacionalismo revolucionario, que fue
formulado para sustituir la central a la oligarquia terrateniente. Sin embargo, en el discurso
popular-nacionalista el sujeto pueblo (sectores populares con diversas identidades de clase
y etnia) debe sustituir la centralidad de la elite economica dependiente de la economia

transnacional.

En términos conceptuales, esta idea de sujeto pueblo implica asumir la nocion de identidad
y de sujeto indio desde la epistemologia de la diferencia, como un sujeto descentrado, con
multiples y fragmentadas identidades. De ello que, si bien en términos retoricos el discurso
popular-nacionalista recurre a la recuperacion de la identidad india, como la recuperacion y
revitalizacion de las culturas ancestrales, no niega —a diferencia del discurso indianista- las

otras identidades no-étnicas del sujeto indio.

Por otro lado, esta auto-construccion del indio, como fundamental para la historia nacional,
pero cuyo centro comparte con otros sectores sociales populares y de clase media, se

distancia del discurso indianista, al plantear la relacion indios y no-indios, no como una

60 Mayorga, Fernando, Discurso y Politica en Bolivia, op. cit., p. 109.
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contradiccion de tipo étnico-racial, sino como una diferencia que no implica contradiccion
sino articulacion y encuentro, que se compacta en la nocion de sujeto pueblo. Asi, no es
dificil pensar para los lideres y el movimiento indio portador del discurso popular-

nacionalista la alianza con actores no-indios de la clase media.

Para concluir, esta nocion de sujeto pueblo, elemento constitutivo del discurso popular-
nacionalista, es fundamental para entender por qué las protestas protagonizadas por los
movimientos indios se desplazaron del discurso indianista —que promovio la “re-apariciéon”
de los indios en el espacio publico- hacia el popular-nacionalista, donde el indio se
convierte en sujeto importante, mas no central, de la identidad politica nacional. A partir de
la no centralidad del indio como sujeto se establece una nueva alianza con los sectores no-
indios, fundamentalmente los intelectuales de clase media, que se concreta y se hace visible

en los acontecimientos de octubre del 2003.

3.1.4. Del movimiento indianista al popular nacionalista

Como deciamos, en la primera fase de acontecimientos el discurso indianista logrd
constituirse como el discurso denunciante y reafirmante de la constitucion del sujeto
politico indio, permitiendo movilizar a contingentes de poblaciones y comunidades
aymaras del Altiplano pacefio y de otras etnias del pais; sin embargo, en el trayecto de los
acontecimientos no logrd constituirse como el discurso articulador de la indianidad ni de

los sectores sociales subalternos. No fue capaz de reemplazar al discurso neoliberal.

Parte de dicha incapacidad residi6 en la no receptibilidad de sus elementos constitutivos,
como la centralidad del sujeto indio andino en torno al cual deben reconocerse las demas
identidades indias (como los indigenas de tierras bajas, los cholos®') y sectores no-indios
(populares y las clases medias). Estos ultimos no se reconocian en este discurso. Por ello,
pese a las alianzas que se logro establecer durante los conflictos del 2000 y 2002, estas se
redujeron a sectores aymaras (magisterio rural, transportistas y comerciantes), mas no
diferentes a ellas, como la intelectual pro-india, dada la ruptura total establecida por la

concepcion de los intelectuales de izquierda como “herederos coloniales”.

%1 Los cholos constituyen un sector de la indianidad de clase media alta, que sufre doble discriminacion: 1) la
de los indios que ven en ellos una negacion a su cultura y; 2) la de los criollo-mestizos, que ven en ellos al
indio que quiere blanquearse con su nivel alto de ingresos.
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A esto se afiadi6 el discurso deslegitimador de los portadores del discurso dominante, y de
aquellos que desde el campo intelectual y del discurso cientifico - favorables al dominante-
desvaloraban y, por en, deslegitimizaban el discurso indianista haciendo alusion a aquellos

99 ¢

elementos “fundamentalistas”, “excluyentes” y “raciales” del mismo.

Por ejemplo, para la clase politica gobernante, los medios de comunicacion y la elite
empresarial, el linchamiento de un militar en la localidad de Achacachi (Departamento de
La Paz) y la desaparicion de efectivos militares en la region del Chapare (Departamento de
Cochabamba) constaté el “revanchismo racial de los indios” por la “brutalidad”, la
“crueldad” con la que actuan los aymaras en momentos de conflicto. Ademas, estas
acciones violentas en reaccion y respuesta a la violencia estatal, eran calificadas como
“criminales” y “subversivas”, por tanto, era a estos “indios” a quienes se les debia aplicar el
“rigor” de la ley, minimizando el otro lado de la violencia, la oficial, que produjo victimas

numéricamente mucho mayores.

Como una manera de descalificar a los movimientos indios y legitimar la accion y el
discurso dominantes, se aprobo el 2002 la “Ley de Seguridad Ciudadana”, que penalizaba
las protestas callejeras que implicaban el cierre de carreteras, considerandolas actos
delictivos. En palabras de José Seoane, se “criminaliza la protesta”.*?

Por otra parte, la connotacion “separatista” que se atribuydo al discurso de
autodeterminacion y autogobierno de las naciones indias, aymaras, desde el discurso
dominante proveniente del gobierno central y sectores de la elite econdmica —cruceia,
fundamentalmente-, no soélo estaban dirigidas a deslegitimar las acciones de este
movimiento indio, sino también a disminuir el apoyo de parte de la ciudadania. A esto
enfocaban declaraciones como “... el Mallku, quiere dividir a la nacion boliviana...”, “...

[

estan proponiendo otro Estado y eso es imposible segun nuestra carta magna...”, o “... el

separatismo de occidente de Quispe, atenta contra nuestros intereses crucefos...”

A ello se sumo el atribuirles la permanencia de la crisis econémica, el malestar social, las

pérdidas econdmicas durantes los conflictos, y por ende, el atraso del pais. En este sentido,

62 Seoane, José y Taddei, Emilio, “Movimientos sociales, conflicto y cambios politicos en América Latina”,
en OSAL, No. 9, Buenos Aires, CLACSO, 2003.
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Miguel Pinto® muestra la guerra mediatica de los medios de comunicacion vinculados a la
elite econdmica que parasafreaban el discurso de Quispe por medio de imagenes para
mostrar al televidente los “reales” sujetos que mantenian al pais en crisis: “la Bolivia del
conflicto y la huelga” frente a “la Bolivia del progreso y el trabajo”. La primera protagonizada

por los movimientos indios y sectores populares; la segunda por los empresarios del pais.

En cambio, bajo la nocion de sujeto pueblo el movimiento portador del discurso popular-
nacionalista fue articulando a distintos sectores sociales indios y no indios. La nocién
identitaria fungié como contra-choque del discurso deslegitimador dominante que
calificaba a las acciones de los movimientos indios como revanchismo racial y negativo. La
nociéon de sujeto pueblo y los elementos constitutivos del discurso popular-nacionalista
(recuperacion de los recursos naturales y oposicion al modelo neoliberal) permitieron a los
portadores de este discurso ampliar su rango de apoyo, canalizdndolo hacia el apoyo

electoral de su instrumento politico (MAS).

Parte de la consolidacion de este discurso como articulador, opuesto y capaz de sustituir al
discurso dominante fue la alianza con sectores populares™ y politicos de izquierda de clases
medias que se articularon al partido politico MAS, portador partidista del discurso popular-

nacionalista del movimiento indio.

Los intelectuales de izquierda encontraron en dicho discurso y su instrumento politico la
plataforma politica para recuperar y revitalizar su discurso “anticapitalista” que habia sido
anulado por el discurso y proyecto neoliberal, por el “fracaso” mundial del modelo
socialista a fines de los afios ochenta y el debilitamiento de los movimientos sociales
contestatarios como lo fue el movimiento obrero en Bolivia. Muchos de estos intelectuales
se refugiaron en pequefios grupos politicos con propuestas timidas ante la sociedad; optaron
por refugiarse en ONG's y recuperar el discurso indigenista que les permitia mantener su

situacion privilegiada de intelectuales®.

Asi el discurso popular-nacionalista del movimiento indio cocalero y de su instrumento

% Ver Pinto Paraba, Miguel, La guerra medidtica. http://www.latinoaamericana-online.it/paesi2/bolivial-
03.html
64 Véase capitulo 2.
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politico (MAS) permitio articular dos elementos: recuperar las posturas antineoliberalistas y
antiimperialistas y mantener el capital que habian logrado alrededor de lo pluricultural que
—ademas- les permitio sustentar su percepcion sobre el fracaso del modelo neoliberal y la

necesidad de transformar el Estado que sustenta dicho modelo.

En ese sentido, el MAS expresion politica del mencionado discurso logrd constituirse no
solo en un partido de indios y para indios, sino en un partido liderizado por éstos con bases
indigenas pero con alianzas no-indias, con propuestas que apelan la identidad y conciencia
nacional, lo que le permitié una connotacién popular y nacionalista y, lo convirtié6 en un
partido mas aceptable que el MIP, portador del discurso indianista. De ello, los resultados
favorables en las elecciones del 2002, que le permitio obtener el segundo lugar de votacion
(20,44%, dos puntos por debajo del partido ganador -MNR), en las elecciones municipales
de 2004 y la presidencia en las elecciones de 2005 con el 53% de apoyo.

Sin embargo, la consolidacion del discurso popular-nacionalista que logroé desplazar al
indianista, para asumirse como articulador y oponente del discurso dominante, se produjo
en el desenlace de los conflictos de octubre del 2003 (la guerra del gas) Acontecimiento
donde diversos sectores sociales indios-campesinos, vecinos aymaras de la ciudad de El
Alto, mineros, fabriles, magisterio, transportistas, se movilizaron de manera desarticulada
demandando la atencién del gobierno a sus intereses sectoriales, ademas de oponerse —
también de manera fragmentaria- a la venta del gas por puerto chileno. Solo el estallido de
la violencia en la ciudad de El Alto, tras enfrentamientos armados entre fuerzas del Estado
y pobladores aymaras, logro articular las diversas voces en una sola: recuperacion del gas,

y posteriormente, en otra: renuncia del presidente Sdnchez de Lozada.

Algunos analisis plantean que los acontecimientos de octubre del 2003 son comparables, en
términos de magnitud, al levantamiento armado popular del abril de 1952 que, tras la caida
del poder oligarquico, dio paso al gobierno nacionalista, que asumid el poder hasta 1985.
(Qué factor impidié un cambio del poder politico radical, cuando la fuerza social podia

pasar por encima de la via constitucional?

8 Rivera, Silvia, La Raiz: Colonizadores y Colonizados, en Violencias Encubiertas, op. cit., pp. 97-123; Patzi,
Félix, “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-1997)”, op. cit., pp. 233-252.
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El anélisis nos lleva a dos conclusiones: por un lado, la falta de liderazgos, indios o no-
indios, capaz de asumir la conduccion del pais al margen de la via constitucional; por otro,
y articulado a lo anterior, la aun inmadurez del discurso popular-nacionalista para cambiar
la correlacion de fuerzas, aunque éste jugd un rol importante en la salida constitucional del
conflicto, ya que estableci6 una alianza entre sectores sociales populares y sectores
intelectuales de clase media vinculadas a medios de comunicacion masiva y a esferas del

poder estatal. Esta alianza se puede visibilizarse en dos momentos.

Un momento proximo, después de los acontecimientos de febrero de 2003°, marcado por
la escision, y posteriormente, el paralelismo de didlogo social. Por un lado, el gobierno de
Sanchez de Lozada junto con la Iglesia catdlica y los partidos politicos tradicionales, pese
a convocar a sectores de la sociedad civil y los sectores en conflicto. Por otro, los tltimos,
decidieron establecer otro didlogo paralelo con fuerte apoyo de Asamblea Permanente de
Derechos Humanos, algunas ONG’s, gente que habia asumido la Defensoria del Pueblo e

intelectuales activistas, para establecer la agenda social alternativa.

Esta alianza se reactiva, durante los conflictos de octubre de 2003. Como deciamos en el
capitulo 2, mucho tuvo que ver los intelectuales de izquierda y otros profesionales de
organizaciones no gubernamentales, para optar por una salida alterna al quiebre violento
que se avizoraba. Su rol fue plantear salidas y negociar con los sectores enfrentados con
posibilidades de didlogo: el movimiento indio portador del discurso popular nacionalista,
por un lado, y por otro, funcionarios de gobierno que habian cuestionado las acciones del
gobierno (la vicepresidencia). Asi, por la mediacion de este sector, se plated como demanda
y como respuesta la sustitucion constitucional. Asi, los intelectuales de izquierda
consolidaban una alianza que habia cultivado desde lo noventa, y se posesionaban

estratégicamente en el nuevo escenario politico.

. .67 ., .
Recurriendo a Pablo Mamani’’, podemos entender la accion de sectores de clase media —

vinculados a la clase politica gobernante- como una manifestacion o un intento por buscar

5 Otro conflicto social que llevo al enfrentamiento entre dos instancias de la violencia legitima del Estado,
las fuerzas armadas y la policia, ante el motin de los ultimos en oposicion a las medidas tributarias que el
gobierno de Sanchez de Lozada pensaba implementar.

7 Mamani Ramirez, Pablo, “El Rugir de la multitud. Levantamiento de la ciudad aymara de El Alto y caida
del gobierno de Sanchez de Lozada”, op. cit., pp. 15-76.
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una salida menos dramatica que les permitiera mantener sus privilegios acumulados y re-

posicionarse en un escenario de vacio de liderazgos en la administracion del poder politico.

El segundo momento de la alianza, es mas lejano al anterior. Lo ubicamos durante la
década de los noventa por la influencia de intelectuales de izquierda al interior de la
CSUTCB, pero se hace mas explicito a partir de los conflictivos de inicios de 2000. Esta
alianza que se fue formando en el trayecto de los acontecimientos. Se establecio a partir del
la legitimacion de los discursos del movimiento desde sus aporte reflexivo, los diagndsticos
de la realidad y la contribucion a la construccion de agendas del movimiento, por parte de
intelectuales de izquierda activistas que se encontraban en otro escenario de disputas
discursivas, el intelectual, desde alli se fueron desplazando al campo politico, para

constituirse en activistas politicos.

De la conformacion de esta alianza y de las disputas interdiscursivas en el plano de las

ideas y de la politica, tratara la segunda parte de este capitulo.

3.2. Intelectuales, disputas interdiscursivas y representaciones de lo social

En este apartado, nos interesa describir y analizar las respuestas interpretativas y discusivas
de los diferentes intelectuales, sobre los conflictos, discursos y posturas de los diferentes
sectores indios. La descripcion de los lugares de enunciacion, el contexto social de
produccion y los analisis de sus posturas respecto al conflicto y los actores nos permitiran
responder o refutar la hipotesis central de trabajo, que ya la hemos ido esbozando a lo largo

de la tesis, pero que en ese apartado lo presentaremos de manera mas explicita.

Para la reflexion es importante partir de la nocion y postura teodrica sobre los intelectuales

Jquiénes son y cudl es su posicion en el orden o estructura social de una sociedad?

Uno de los principales autores que ha reflexionado en torno al tema es Antonio Gramsci®®,

quien partia de la siguiente premisa: “Todos los hombres son intelectuales [...] pero no
todos los hombres tienen en la sociedad la funcion de intelectuales™. Este concepto por si

mismo es bastante amplio y abarcador pero, al mismo tiempo, invita a delimitar y precisar

88 Gramsci, Antonio, Los intelectuales y la organizacion de la cultura, México, Juan Pablos Editores, 1975.
69 77/
1bid., p.14.
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el rol especifico de estos sujetos. Posteriormente, Gramsci, nos invita a recoger algunos
elementos para delimitar a aquellos sujetos que asumen el rol de intelectuales en una
sociedad, sefala tres funciones: 1) participar de una concepcioén del mundo; 2) tener una
linea de conducta moral, y por ello, 3) contribuir a sustentar o modificar una concepcion del

mundo y sustituir nuevos mundos de pensar’".

Estos elementos nos hablan de la funcién méas no de una definicion de lo que son; sin
embargo, nos permiten tener claro algo necesario y util para la reflexion, que Gramsci lo
retoma en las primeras paginas del mismo escrito al referir una critica a la filosofia
idealista. Esta es que, la falacia de concebir a un intelectual como un puro objetivo,
desprovisto de cualquier influencia politica e ideoldgica, extraido de su propia posicion

social dentro de la sociedad de la que forma parte’".

Mas tarde Pierre Bourdieu retomara el tema de los intelectuales para decirnos que €stos, sus
pensamientos y discursos cientificos, no pueden ser entendidos fuera de la posicion social
que ocupan dentro de la estructura social de la sociedad a la que pertenecen, o dicho al

revés, solo pueden ser entendidos a partir de ellos.

En sus reflexiones sobre “Intelectuales, politica y poder” y “Campo del poder y campo
intelectual”’®, Bourdieu considera analizar a los intelectuales desde sus “habitus” -definido
como el sistema de disposiciones socialmente construidos-, que les permite ocupan
posiciones predispuestas por un tipo de campo intelectual. A partir de lo anterior se puede
entender el tipo de posicion ideologica que toma el intelectual de acuerdo a sus posiciones
ocupadas socialmente. Asi, el campo ideologico de un intelectual implica una posicion
particular de categoria de intelectual, dentro de un campo ideoldgico y este dentro de un

campo politico, que da cuenta de la condicidn social que determina su singularidad.

No nos introduciremos en la complejidad de la propuesta tedrica de Bourdieu, de lo que se
trata es rescatar aquellos elementos que nos permitan articular de manera coherente la
nociéon de intelectual, el concepto de movimiento social como productor de sentido, de

discurso como practica social y de identidad como proceso de designacion, atravesados por

" Ibid.
" Ibid., p.13.
"Bourdieu, Pierre, Campo politico y campo intelectual, Tucuman-Argentina: Folios. 1983, pp. 9-36
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la nocion de poder. En este sentido, Gramsci y Bourdieu, como también Foucault, plantean
que no es posible asumir a los intelectuales, fuera de la condicion y posicion social de la
que provienen. Los conocimientos, ideas y produccion intelectual, en tanto produccion

discursiva, expresan y son expresados desde las condiciones sociales de su produccion.

Con lo mencionado, retomaremos dos conceptos de intelectual planteados por José¢ Antonio
Marina’*: “como un critico de la realidad en nombre de las ideas universales” -que lleva el
componente moral formulado por Gramsci-; y, “como un profesional del mundo de la
cultura que utiliza su prestigio para influir sobre la opinion publica en asuntos que afectan a

la sociedad””

De esto se deduce — siguiendo al autor- que todas las ideologias aspiran a ser
legitimadas por un principio universal y toda facciéon de poder quiere tener un intelectual
para demostrar que la faccion no es tal. Asi, “... toda practica cientifica estd influenciada

9975

por las condiciones en que tiene lugar”’, por un lado, por otro, los “‘discursos cientificos’

constituyen de hecho discursos ideoldgicos-argumentativos disimulados bajo una

D 576
apariencia de formalizacion™®.

De lo anterior entenderemos que los intelectuales generan discursos, que dan cuenta de las
condiciones sociales de produccion, por ende, de la posicion social de los sujetos, y que los

discursos se producen dentro de un campo interdiscursivo en disputa.

3.2.1. Condiciones de produccion de los discursos de los intelectuales

Para entrar al analisis de las interpretaciones y contribuciones discursivas de los diferentes
intelectuales sobre los movimientos indios y el tltimo periodo de conflictividad en Bolivia,
requerimos hacer una sucinta y esquematica presentacion de las condiciones sociales de
produccion de los distintos discursos académicos. Para ello no nos centraremos en los
individuos, sino que, recurriremos a agrupar a éstos, para disminuir la complejidad de su
heterogeneidad de experiencias, enfoques, intereses académicos, posiciones sociales y

redes, aunque ello implique correr el riesgo de mostrarles como bloques homogéneos.

73 Marina, José Antonio,” El intelectual y el poder”, en Los intelectuales y la politica, Madrid, Editorial Pablo
Iglesias (EPI), 2003, pp. 23-42.

™ Ibid., p. 27.

7 Tiiguez, Lupiciano, “El lenguaje en las ciencias sociales”, op. cit., p.116.

® Giménez, Gilbeto, Poder, Estado y Discurso. Perspectivas sociolégicas y semidticas del discurso politico
Juridico, México, UNAM, 1993, p.144.
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El analisis de la informacion, tras una muestra selectiva de los autores analizados, nos
permiten dar cuenta de dos tipos de intelectuales definidos desde el punto de vista étnico: 1)
aquellos con una matriz predominantemente no-india, por un lado, y por otro; 2) los que si
tiene una matriz predominante india. A su vez, si partimos de las posturas politico
ideoldgicas, dividimos el primer grupo en otros dos: 1a) los que asumen una postura de
izquierda y 1b) los identificables con corrientes de derecha. El segundo grupo fue mucho
mas dificil de clasificar en términos politico-ideologicos, dada esta dificultad los ubicamos
en dos grupos: 2a) los indianistas y, 2b) los no-indianistas e “independientes”
politicamente. En este Gltimo caso enfocaremos en el grupo (2b), dado que el (2%) fue

introducido en el analisis del discurso indianista.
Intelectuales con inclinacion ideologica hacia la izquierda (1*)

Cuando Bourdieu analiza a los intelectuales y los ubica en la estructura social considera que
una de sus caracteristicas fundamentales es su ambigiliedad con relacion al poder, por ser un
grupo dominado dentro de la clase dominante. Deduce de ello dos tipos de intelectuales,
aquellos que se articulan con las clases dominadas (dominantes-DOMINADOS); y aquellos

que en se asumen como parte del grupo dominante (DOMINANTES-dominados)’”.

Este grupo de intelectuales corresponde a la relacion dominantes-DOMINADOS. Proviene
en su mayoria de los estratos medios y medios altos de la sociedad boliviana. En su
mayoria fueron influenciados por el pensamiento marxista ortodoxo de los afios sesenta-
setenta. Si bien parte de este grupo no se vio atravesado directamente en los efectos del
periodo dictatorial, las luchas de otros grupos de izquierda forma parte de su memoria

colectiva o individual, influyendo en su conversién o no en intelectual “organico”.

Si el periodo dictatorial no fue el contexto inmediato de su formacion, lo fue la etapa de
transicion y consolidacion del sistema democratico y de transformacion del Estado
nacionalista en neoliberal, e internacionalmente, los efectos politicos e ideoldgicos de la

“caida del muro de Berlin”, en 1989.

" Bourdiau, Pierre, Campo politico y campo intelectual, op. cit., pp. 24-25.
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De las trayectorias individuales de algunos intelectuales que forman este grupo podemos
extraer dos formas a partir de la cual se convirtieron en “intelectuales organicos”. Unos, los
menos radicales se vincularon o formaron Organizaciones No Gubernamentales (ONG’s)
con el financiamiento de Cooperacion Internacional o de la Iglesia Catdlica, para dedicar
sus esfuerzos a influenciar en la opinion publica desde el trabajo con poblaciones
empobrecidas ubicadas en areas sub-urbanas o rurales, trabajando con sectores indios
andinos, amazonicos y chaquefios (tierras bajas). Otros, los mas radicales, se articularon a
los aun existentes grupos subversivos, o fueron parte fundamental para su formacion en sus
versiones tanto clasistas (Ejército Guerrillero de Liberacion Nacional, Comando Néstor Paz

Zamora) como indianistas (Ayllus Rojos).

A la desaparicion de grupos subversivos, los intelectuales radicales moderaron sus posturas
ideologicas, se convirtieron en ‘“neo-marxistas”, desde la cual amplian su visiéon de
revolucion y de sujeto histérico de la lucha de clases. De la revolucion armada a la
“revolucion democratica”; del proletariado a los movimientos indios. Algunos se
vincularon a ONG’s que trabajaban con organizaciones campesinas e indias; otros a centros
académicos publicos o crearon sus propios grupos de reflexion académica —espacio
fundamental para la publicacion de sus analisis de la realidad- para, desde alli y como un
acto de “limpieza de su pasado subversivo”, acceder a medios de comunicacion y
organismos de la cooperacion internacional “independiente”, en calidad de analistas
sociales, economicos o politicos, re-conectandose con los lideres de diferentes movimientos
indios, aunque en menor proporcion con los portadores del discurso indianista (Ver

diagrama 1)
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Intelectuales con inclinacion ideologica hacia la derecha (1b)

Este grupo de actores pertenece al grupo DOMINANTE-dominados. Proviene de los
estratos de clases media alta y en algunos casos de la reducida y casi inexistente
“aristocracia” boliviana, es decir, de los restos de familias oligarcas y terratenientes pre-
nacionalista y liberales de principios de siglo XX. Aunque no todos pertenecen a esta clase,
también estas los que provienen y descienden del cholaje —de indios aymaras urbanos de
clase media alta- que han logrado acceder, a través de redes y contactos con no-indios, a
espacios académicos y politicos propios para las clases sociales altas —aunque de manera

discriminada, por su condicion étnica.

Son los intelectuales “burgueses” cuya formacion académica lo realizaron en universidades
privadas nacionales o internacionales, norteamericanas o europeas, a las que también estan

conectadas como profesores “émerito” permanentes o temporales.

Su contexto de formacion y consolidacion como intelectuales — en mucho de los casos- fue
el periodo de transicion y consolidacion democratica. Contexto en el que se consolidaron

como “criticos reflexivos” del discurso dominante gestado a partir de 1985 y el proceso de
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transformacion politica y econdmica de corte neoliberal. Algunos centraron sus analisis
defendiendo de manera mas explicita las politicas implementadas bajo el modelo

neoliberal; otros, en cambio, asumieron una oposicion mas critica al especto.

A diferencia del grupo anterior, estos intelectuales no se auto-declaran “intelectuales
activistas” o involucrados con posturas ideoldgicas. Defienden y apelan a la cientificidad,
positividad, a la “imparcialidad” y “objetividad” de sus discursos intelectuales para, desde

alli, cuestionan a los intelectuales activistas.

En el contexto actual, estan conectados a universidades publicas y privadas, nacionales e
internacionales. También forman parte de ONG’s, y fundaciones vinculadas con los
“intelectuales organicos” de partidos politicos tradicionales como el Movimiento
Nacionalista Revolucionario (MNR) y otros que apoyan la direccion neoliberal que a tomod
la politica-publica en Bolivia en los noventa. Algunos son parte del staff externo de

organismos internacionales y de distintos los gobiernos de turnos (Ver diagrama 2)
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(2% y 2b) Intelectuales indigenas

A partir de su origen étnico muchos de los que pertenecen a este grupo de intelectuales son
ubicados dentro del sector social pobres o clases medias bajas. En su mayoria de origen
aymara, provenientes o descendientes de migrantes del area rural ubicados en la urbe
pacefia (sede del gobierno) para continuar sus estudios medio y superior y, de alli, continuar

con sus estudios superiores universitarios y de postgrado (en el mejor de los casos)

Estos (2* y 2b) se inscriben en el grupo de los dominados, y la ambigiiedad que plantea
Bourdieu para los intelectuales es muy débil, puesto que su posicidon social es de “los de
abajo”, aunque muchos de ellos (como todos) intentan una movilidad social a partir del
capital cultural acumulado; su condicion étnica no funge como pre-condicion a su posicion
ideoldgica o politica, aunque si estan influidos por la experiencia de su vida cotidiana o sus
habitus. Es decir, no todos los de origen indio son indianistas, y no todos estan vinculados o

forman parte de las elites dirigenciales de los movimientos indios.

El contexto de “aparicion” del “intelectual indigena” se dio a fines de la década de los
sesenta, con el surgimiento del movimiento katarista’™®. Para los intelectuales indigenas
indianistas, aquel contexto se convierte el lugar desde donde producen y reflexionan sobre
las representaciones sociales. En cambio para los no indianistas es mas dificil ubicarlos en
un contexto historico, este pudo ser la década de los noventa y el escenario de reformas del
Estado que inserta el caracter pluri y multicultural del pais. A partir del cual estos
intelectuales de manera individual se vieron fortalecidos por el “plus” de su condicion
étnica, para convertirse en especialistas de algunas ONG’s, y de carteras especificas dentro

del aparato institucional estatal.

En el trayecto de su formacion como intelectuales, muchos perdieron vinculos con su lugar
de origen y la forma de conectarse con ellos es a partir el nexo que tienen con ONG’s que
trabajan en las areas rurales (para el caso de 2b) o a partir de los nexos con las
organizaciones campesinas-indias departamentales a las que estdn conectados en calidad de
dirigentes o asesores de estos (para el caso 2%). A diferencia de los otros dos grupos, no

tiene mucha vinculacion con medios de comunicacién masiva. Dificilmente dichos medios

™8 Ver capitulo 1.
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recurren a éstos como analistas politicos o sociales. S6lo unos cuantos logran publicar
parcialmente sus reflexiones en medios impresos semanales y especializados, pero no en
los medios impresos de comunicacion masiva. Algo relevante, si se quiere hablar y retomar

el tema de marginacion social por la condicion étnica del intelectual (Ver diagrama 3)
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3.2.2. Disputas interdiscursivas en torno a lo indio
En esta parte analizaremos el sentido que los distintos tipos de intelectuales dieron a los

conflictos y a la accion de los sujetos movilizados. A partir de ello, deduciremos cémo las
diferentes interpretaciones constituyen juegos de legitimacion o deslegitimacion de

discursos politico-ideologicos enfrentados en un escenario de crisis econdmica, social

politica que resultd expresion de la fractura entre la clase politica tradicional y desgastada

representada por los partidos MNR, MIR, ADN, principalmente- y la sociedad civil

organizada corporativamente

7 Jorge Lazarte es uno de los intelectuales mas criticos a la clase politica gobernante desde 1985, y analiza la
ruptura de la clase politica y la sociedad civil en varios de sus articulos, reunidos en su libro Entre espectros
del pasado y las incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios de siglo XXI, La

Paz: PLURAL, 2005.
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En este macro-contexto los discursos indios — como lo habiamos vistos- y los discursos
“cientificos” de los intelectuales — como veremos- no s6lo dan cuenta de los conflictos de
interés entre los distintos grupos sociales, sino también forman parte de la disputa por
adquirir legitimidad y autoridad sobre el decir, en el ambito de produccidn, recepcion y

circulacion de los discursos.

Por tanto, los elementos analiticos a partir de las cuales elaboran sus interpretaciones o
aproximaciones interpretativas nos permiten dar cuenta de cémo estos intelectuales —pese a
la objetividad a la que apelan- toman posicionamientos politico-ideologicos que sustentan
los discursos en pugna y se constituyen, por tanto, en actores sociales que influyen en la
construccion de representaciones de la realidad social y forman parte del ambito de lucha

de distintos intereses en el orden del discurso.

Cabe aclarar que el campo en el que los distintos tipos de intelectuales (exceptuando los
indianistas) intentan legitimar las interpretaciones y comprensiones del discurso es el
campo intelectual, recurriendo como medios de circulacion de sus discursos a: 1) los
centros académicos (los tres tipos de actores que mencionamos) en espacios de discusion o
de publicacion de sus andlisis de coyuntura, fundamentalmente de tipo ensayistico; 2) los
medios de comunicacion privados y alternativos, en tanto “analistas™ politicos y sociales
cuyo “estatus” proporciona a la informacion el caracter de “objetividad” y; 3) a contactos
mas directos con los principales receptores de su discurso. Las organizaciones sociales y
politicas en el caso de algunos intelectuales activistas; o organizaciones empresariales y

gubernamentales en el caso los mas inclinados hacia el discurso dominante.

Para dar cuenta de los posicionamientos politico-ideoldgicos ubicados en los textos
académicos de los distintos tipos de intelectuales, analizaremos sus interpretaciones en
torno a dos cuestiones basicas: la interpretacion sobre el sentido de los conflictos
protagonizados y la construccion sobre los sujetos movilizados, en especifico, como define
al indio. En el desarrollo de estos aspectos observaremos como se fue consolidando la

alianza entre algunos sectores de clase media y algunos sectores indios movilizados.
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a. Sobre los sentidos de la conflictividad social

Para dar cuenta de los sentidos que los intelectuales atribuyeron a los conflictos y sus
causas, ubicamos a los intelectuales en dos grupos: los que se acercan al discurso
dominante que sustenta el proyecto neoliberal y los que se aproximan al discurso de los
movimientos indios®. En cada uno de los casos existen diferencias en cuanto a enfoques de
analisis, aproximaciones a la problematica, posturas ideoldgicas; pese a ello encontramos

puntos de articulacion de aquello que se presenta como disperso y heterogéneo.

Un primer encuentro entre los diversos intelectuales es que atribuyen a las movilizaciones
emergentes a partir del 2000 el caracter de reivindicacion étnica-identitaria, por un lado.
Por otro, consideran que aquellas son expresion de la ruptura y distanciamiento entre el
Estado (representado por la clase politica gobernante) y la sociedad civil (los sectores
sociales populares indigenas o no). Sin embargo, estos analisis empiezan a distanciarse y

tomar varias direcciones cuando se centran en las razones de dicho quiebre.
ro. . . . 1
Intelectuales préximos al discurso dominante (neoliberal)®

El lugar de enunciacion donde se ubican estos intelectuales es el de “analistas criticos” de
la clase politica, de los sectores movilizados y de “ciertos” grupos de intelectuales. A todos
ellos los atribuyen como parte contribuyente de la crisis que atraviesa el pais, pues ninguno

de ellos tuvo la capacidad para asumir el proyecto de transformacion estatal neoliberal. Con

% Es mas que posible que esta division nos aproxime al debate entre liberalistas y comunitaristas, de la
filosofia politica, pues parte de la discusion entre los dos grandes grupos de intelectuales, que estamos
analizando tiene que ver con la discusion de la distribucion de riqueza, los derechos, el papel del Estado, etc.
Sin embargo, no profundizaremos en la discusion entre estas teorias de la filosofia politica, que bien puede
constituir otra linea de investigacion.

81 Laserna, Roberto, “Bolivia: entre el populismo y la democracia”, en Nueva Sociedad, No. 188, Nov.-Dic.,
2003; Laserna, Roberto, Bolivia: la crisis de Octubre y el fracaso del Ch’enco, La Paz, CERES, 2003;
Laserna, Roberto, Reflexiones sobre violencia, conflicto y didlogo en Bolivia, Cochabamba, CERES, 2003;
Lazarte, Jorge, “Gobernabilidad y problemas de orden politico”, en Entre los espectros del pasado y las
incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios del siglo XXI. La Paz: Plural, ILDIS,
2005, pp. . 37-60; Lazarte, Jorge, “La crisis politica entre la calle y los fusiles”, en Entre los espectros op. cit.
pp. 345-458; Lazarte, Jorge, “El conflicto entre un estado del ‘demos’ y un estado del ‘etnos’. Apuntes para
un Debate”, en Tinkasos, Afio 6, No. 14, 2003, pp. 51-78; Mansilla, HCF, “Identidades colectivas y
fundamentalismo indigenista en la era del pluralismo evolutivo Boliviano”, en Ecuador, DEBATE, No. 48.
Quito, diciembre de 1999; Mansilla, HCF, Diferentes formas de percibir el populismo conservador,
Comentario de autor en respuesta al ensayo de Roberto Laserna, Bolivia: entre el Populismo y la democracia
(mimeo), 2004; Mansilla, HCF, “El caso Boliviano. La Tension entre tradiciones particularistas y moderas
coerciones universalistas, en s/t 1999, pp.105-122; Mansilla, HCF, “Individuo, comunidad y derechos
humanos”, en Ecuador Debate No. 60, Quito, CAAP, 2003, pp.226-227.
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relacion a la problematica indigena, estos intelectuales se ubican en la vertiente

integracionista del indigenismo de Estado que se desarrollo a mediados de siglo XX.

Estos intelectuales si bien reconocen que los sectores indios movilizados constituyen uno
de los mas afectados por situaciones de pobreza y marginalidad social, ademds de ser
sujetos de discriminacidn étnica y racial, consideran que esta situacion no necesariamente
se debe a los efectos de las reformas estructurales implementadas desde 1985, sino sobre
todo a un problema de expectativas, comprension y  adaptacion a los cambios
institucionales por las que atraveso Bolivia en los ultimos 20 afios. Por lo que, el problema
de fractura entre la relacion indios y Estado -cuya expresion son los conflictos sociales- se
debe a un desencuentro entre la ampliacion de expectativas de los sectores populares y la
escasa capacidad de respuesta del Estado y la clase politica gobernante al no tener mas

competencia en la regulacion del mercado.

Los intelectuales afines al discurso neoliberal, cuestionan las argumentaciones que los
sectores indios emplearon para legitimar su movilizacion, sobre todo la de los efectos
negativos de la implementacion del proyecto neoliberal como la agudizacion de la pobreza,
la mayor marginalidad y la ampliacion de la brecha de la desigualdad social. Justifican la
critica al sefialar que si subsisten los “comportamientos discriminatorios” y ‘“hay
desigualdades economicas que coinciden con las diferencias étnicas” -como lo hace
Roberto Laserna y Felipe Mansilla- estos no son resultados de las politicas del Estado
liberal radical, son solo consecuencias del pasado y de las practicas conservadoras y

tradicionales de las poblaciones populares (entre ellos los indios).

Para estos autores, principalmente para Laserna, las desigualdades sociales y la pobreza son
mas un efecto de la incapacidad los actores sociales de adaptarse a los cambios promovidos
por el proyecto neoliberal, de aferrarse a practicas econdémicas y sociales que les impide
alcanzar los beneficios de quienes si pudieron articularse y estar al ritmo de las exigencias
del nuevo proyecto modernizador. Por tanto, la persistencia de estos problemas no
necesariamente se debe a que “ciertos grupos privilegiados™ usen la situacion de privilegio
para concentrar mayor riqueza, sino a la capacidad de estos ultimos para adaptarse a los

procesos de “modernizacion”, Laserna sefiala:
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La desigualdad economica ha aumentado, pero no porque un grupo haya sido

despojado de recursos a favor de otro, sino porque el crecimiento ha sido impulsado

por los sectores mds modernos y sus frutos se han concentrado en ellos. Asi, se ha

producido un distanciamiento mayor entre las ciudades mas integradas al mercado y

las 4reas rurales mas tradicionales y aisladas®
De lo anterior podemos extraer algunas reflexiones. Primero, que el autor se coloca en una
postura a-historica al sefialar que la desigualdad social no es resultado de la existencia de
grupos privilegiados en y por el poder politico. Se olvida sefialar, a manera de ejemplo, los
favoritismos de la clase politica -en el periodo posnacionalista y de la dictadura de los afios
setenta- a un grupo reducido de “criollos” permitiéndoles acceder a grandes extensiones de
. 83 ST . .,
tierras ~ que se superponen a territorios indigenas en proceso de titulacion. Por otro, que
varias de las leyes impulsadas durante el proceso que Laserna denomina “modernizacion

democratica” favorecieron a las mismas elites econdmicas, elementos denunciados por los

indigenas durante la tercera marcha por la Asamblea Constituyente, el 2002.

Asi, Laserna y Mansilla al asumir una postura a-historica y anular el rol del poder en la
determinacion de posiciones que los actores ocupan en la estructura social, su postura anula
el pasado y lo que se tienen es un permanente presente. El tiempo como so6lo presente es
asumido por aquellos que se embarcan en los procesos de modernizacion sin dar la vuelta
hacia el pasado. Por tanto, quienes se aferran al pasado no logran entrar en dicho proceso y

se mantienen en la pobreza.

Segundo, este discurso académico cumple una funcion legitimadora del discurso del
proyecto neoliberal. En oposicion a la “mirada superficial” de los intelectuales que sefialan
los indicadores altos de pobreza y la crisis economica como un efecto negativo del modelo,
Laserna sefiala lo contrario, que si hubo avances, aunque estos se concentren en sectores
privilegiados o sean minimos. La legitimidad de esta posicion reside en los “numeros”, los
“datos”. No importa si estos son infimos, como tampoco importa el alcance de los
resultados en términos distributivos; pues, la distribucion es una falacia, una “...imagen

obviamente falsa” porque no es una totalidad sino un flujo en permanente circulacién™.

82 Laserna, Roberto, Bolivia, entre el populismo y la democracia, op. cit., p. 8.
% Urioste, Miguel, Marcha indigena y Constituyente, en La Prensa, La Paz, 15 de mayo de 2002.
% Laserna, Roberto, Bolivia: La crisis de octubre, op. cip., p. 8.
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A diferencia de aquellos autores, Lazarte asume una postura mas critica respecto a la
relacion pobreza, desigualdad social, étnica y la economia de mercado. Desde una
perspectiva mas politica considera los efectos negativos y lentos de las reformas
estructurales como un factor mas de la fractura entre Estado y la sociedad civil, y del re-
surgimiento de sectores movilizados. Aunque no deja de sustentar la legitimidad del
discurso dominante recurriendo a los logros institucionales, en tanto ampliacion de espacios

de participacion ciudadana e inclusion politica para los sectores sociales.

Si estos intelectuales legitimaban en el discurso dominante deslegitimaban los discursos de
los movimientos indios cuestionando el argumento de sus luchas desde sus marcos
interpretativos. Consideran que si la desigualdad étnica y la econdémica coinciden, esta
coincidencia es coyuntural no estructural. Por tanto, el aumento de dichas desigualdades
no se debe a que un grupo (las empresas transnacionales y elites econdmicas vinculadas a
¢éstas) se haya favorecido a consta de los otros, empleando el aparato del Estado. Entonces
las razones a la que apelan los sectores sociales para movilizados (la desigualdad
econdmica y étnica) no son justificables. Son una sin-razén o un sin-sentido, pues no se
puede reclamar nada si no se quitd nada. Si hay desigualdad, y aqui el elemento central de
su argumentacion, este es un problema de incapacidad de adaptacion al proceso de
transformacion, por parte de los propios actores sociales que reclaman inclusion econdomica
y politica. En este sentido, Laserna sefiala que los problemas marcados como desigualdad
resultan de la débil articulacion de los sectores sociales al proceso de modernizacion via

integracion al mercado competitivo:

. considerando la débil integraciéon al mercado entre todos estos sectores resulta
inapropiado plantear que las desigualdades aumentaron como consecuencia de las
reformas, porque todo indica mas bien que fue la falta de continuidad o de fuerza en su
aplicacién la que ha permitido que amplios grupos se mantengan aislados y ajenos a la
dindmica de la economia abierta.*

A esta incapacidad de los sectores indios de articularse al mercado (por la prevalencia de
practicas econdmicas no competitivas, como la economia de subsistencia o campesina, la
economia informal) se afiade, la incapacidad para adecuarse a los cambios institucionales.
Es decir, los individuos no han logrado ciudadanizarse, en un contexto de cambio favorable

para actuar por la via de la institucionalizacion y no otra (la accidon colectiva movilizada).
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Por otra parte, en esta dindmica de legitimar un discurso dominante y deslegitimar otros, en
un contexto donde ellos discursos indios tuvieron la capacidad de mostrar el modelo
neoliberal como fracaso, algunos intelectuales “rebautizaron” en proyecto neoliberal como

“proyecto de modernidad democratica”.

Lo anterior cumpli6 dos funciones. Por un lado, al reemplazar un término desgastado y
cuestionado por la opinion publica (lo neoliberal) por otro que contiene y provee de valores
positivos (lo democratico y moderno), se intentd legitimar el discurso neoliberal, resaltando
sus cualidades de cambio y progreso, ademads de su “alto” contenido democratico. Por otro
lado, a partir de este “re-bautizo”, se deslegitima la accion y el discurso de quienes se
oponen a este proyecto (los sectores movilizados), €stos se constituyen en los
obstaculizadores del progreso nacional y de la democracia, pues, a través de sus acciones y
demandas “antineoliberales” rechazan las posibilidades de modernizacion y niegan el “pilar

democratico” que lo sustenta.

A partir de lo anterior se plantea el resurgimiento de los movimientos indios y sus
demandas como “formas de ingobernabilidad desde abajo” -definicion que ofrece Jorge
Lazarte®’- que tienen un “efecto desestabilizador” sobre el sistema politico. Con lo anterior,
para estos autores -Laserna, Mansilla, Lazarte®” - los conflictos sociales protagonizados en
su mayoria por los sectores indios constituyen un riesgo para el sistema politico, por su
cardcter “antidemocratico”, en tanto la accidon colectiva contenciosa implica una ruptura
con y de la “institucionalidad democratica” mediada por partidos politicos. Por tanto, la
presion social para entablar didlogo con los gobernantes era calificada de “ultimatismo de
solucion” (Lazarte), “negociacion forzada” (Laserna), o “estilos autoritarios de
negociacion” (Llobet), sin dejar claro aquellas razones por las que los sectores recurren a

medidas de presion externa para ser escuchados y no al uso de recursos institucionalizados.

% Laserna, Roberto, Bolivia: entre populismo y democracia, op, cit., p. 10.

% Jorge Lazarte sefiala que: ... Bolivia conoci dos formas de ingobernabilidad. La ingobernabilidad desde
“arriba”, imputable a la elite gobernante; y la ingobernabilidad desde “abajo”, desde la sociedad civil. La
primera pudo ser controlada mediante la politica de pactos por los cuales los partidos politicos se
comprometen a hacer viable la gobernabilidad. La segunda fue debilitada en sus efectos desestabilizantes por
la crisis del sindicalismo boliviano (1985), pero resurge en Abril de 2000 con la rebelion social. Véase “La
Crisis Politica entre la calle y los fusiles”, en Entre los espectros del pasado..., op. cit., 327.

87 En este grupo y con similar posicion se puede sefialar a Kemff, Manfredo y Llobet, Cayetano, quienes
utilizaron los medios de comunicacién masiva y su rol de “analistas politicos”, para cuestionar las acciones de
los movimientos indios.
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La lectura de estos intelectuales fue similar a la de los gestores politicos. Recurren a los
analisis neo-institucionalistas donde prevalece las reglas e instituciones, la razon y la
eleccion racional, que determinan el orden social y politico; en cuyo interior desaparece la
nociéon de poder y de dominio como recursos escasos monopolizados y como factores que
determinan las asimetrias (sociales, étnicas y raciales). Por tanto, si la nocion y las
relaciones de poder desaparecen, la desigual distribucion de recursos (ingresos, poder,
bienes, derechos, recursos naturales) es un problema de dotacion de “talento” natural y no

un problema historico.

Por tanto, la contradiccion y polarizacion social no estaba mediada por las relaciones de
poder, sino por un problema de talento, de adaptacion, de adecuacion de quienes carecen de
dichos recursos para asumir el cambio progresivo. Desde esta vision la denuncia de Quispe,
de las dos Bolivias, es reinterpretada, bajo otras antinomias, entre individuo y colectividad,
entre institucionalidad y negacion a ella; entre obediencia y desobediencia, entre orden y

caos. Asi, Lazarte identifica esas dos realidades de la siguiente manera:

Una Bolivia es afectada por los bloqueos y pide “mano dura” con los bloqueadores. La

otra es la que paraliza al pais. La de los bloqueos radicales y de los desafios a la

muerte, la que ejercita violencia de muchedumbre. Una Bolivia de los dos tercios de

pobres y otra del tercio de satisfechos. Una Bolivia de los “dialogos” y otra Bolivia de

las “piedras y palos”, que a veces son las mismas personas. Una Bolivia de los que

siempre ganan y otra de los que siempre pierden. Entre las dos Bolivias existe un vacio

que separa a dos mundos. Una Bolivia del discurso y la otra es la del silencio, que

cuando estalla es un terremoto™.
Si bien, el autor trata de dar cuenta de la desigualdad social prima en su andlisis el concebir
a los movimientos indios y otros sectores movilizados (magisterio, gremiales,
transportistas, productores de coca) desde una posicion cargada de negatividad. Como el
obstaculo para el avance de los demas y para la consolidacion del proceso de
“modernizacion” via transformacion de la economia y del Estado. Por tanto, la escision de
la realidad nacional en dos “mundos”, es un problema entre los que “obstaculizan” el

avance y los que “avanzan”, los que “obedecen las normas” y “los que lo infringen”, “los

protegen los derechos individuales” y “los que la pisotean recurriendo a lo colectivo™.

88 Lazarte, Jorge. Entre espectros del pasado y las incertidumbres del futuro, op. cit. , p. 330.

167



A partir de lo anterior, para ¢éstos intelectuales lo que estd en conflicto no es la
contradiccion indios-q’aras de las relaciones étnico-raciales. Tampoco es una contradiccion
de clase, entre sectores empobrecidos y elites politicas y econdmicas, aunque la percepcion

de la sociedad civil la conciba de tal manera. Las contradicciones fundamentales son otras:

- La “modernizacion democratica” frente a la falta de capacidad adaptativa y persistencia
de practicas tradicionales (modernidad/tradicion);

- Los procesos de institucionalizacion ciudadana versus formas clientelares
corporativistas que subsisten como practica politica (individualizacion/colectivismo) y

- Las formas universalistas de pensar el orden social frente las formas particularistas a las

que recurren los movimientos indios.

Resultado de dichas antinomias, la critica de los intelectuales proximos al discurso
dominante hacia los movimientos indios apunta a la persistencia de éstos de anclarse en la
tradicion y en el pasado pre-colonia y nacionalista; este enquilosamiento, por tanto, les
impide tener una vision clara de lo que quieren, y los ubica en una posicion paradodjica,
contradictoria e inentendible, como demandar autonomias étnicas y, al mismo tiempo,
atencion del Estado. Lo que parecen o no querer entender es que esto que se presenta como
paradodjico para el intelectual no lo es para los movimientos indios. Constituye una
estrategia para acceder a aquello que las barreras de exclusion, internalizadas en la
institucionalidad del Estado, les impide: derechos. Para los indigenas recurrir a lo colectivo,
no es una negacion de lo individual, sino un recurso necesario para efectivizar sus derechos
individuales. Las poblaciones indias saben que solos —de manera individual- sin recurrir a

lo colectivo (identidad colectiva) simplemente no podrian superar la exclusion®.

En el caso de los intelectuales mas radicales, como Laserna y Mansilla, una de las cosas
que llama la atencion de la critica de estos intelectuales, proximos al discurso dominante
neoliberal, a los movimientos indios, es su similitud con el pensamiento liberal de
principios del siglo XX, tal vez, porque los une la vision liberal sobre la sociedad, y desde

ahi comprenden la problematica y a sus actores.

% A manera de ejemplo podemos sefialar, las movilizaciones de sectores indios y campesinos para acceder al
documento de identificacion personal. Otra demanda “contradictoria”, pero necesaria, pues los esfuerzos
individuales no habian dado resultados por mucho tiempo, solo la accién colectiva pudo imponerse a la
sordera de la institucionalidad.
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Por ejemplo, al igual que el pensamiento liberal de principios de siglo XX, se opone /o
tradicional versus lo moderno. El primero entendido como aquello negativo que subsiste e
impide el paso a la modernizacion, atribuido casi siempre a los indigenas. Al igual que
aquel pensamiento liberal, ahora se opone la economia mercantil capitalista a las practicas
economicas no mercantilizadas que subsisten en las comunidades indias. Las primeras son
vistas como la unica y mas efectiva para el desarrollo econdémico. Mientras que, las
segundas son vistas como los obstaculos economicos. Igual percepcion genera la oposicion
individuo y colectividad, donde la ltima es obsoleta e ineficiente con respecto a la primera,
en términos de propiedad territorial. De ello que, si bien bajo el nuevo contexto histdrico ya
no puede oponerse de manera explicita, Laserna considera, aquello que las comunidades

reclaman, como un costo alto para el pais:

Esto (la necesidad de una integracion al mercado) no niega el derecho de las

comunidades indigenas a conservar sus tradiciones y su identidad, pero si a reflexionar

sobre las consecuencias econdmicas que tendria tal decision™.
Asi también, si lo tradicional es negativo, y esto lo asocian con lo indio, y lo indio con lo
heterogéneo, en un ejercicio de sustentacion del proyecto neoliberal, concluyen que si éste
no tuvo los logros esperados se debe, a la persistencia de aquello anticuado: la sociedad
abigarrada en Bolivia que, muy bien y peyorativamente Laserna lo denomina como “el

91
fracaso del ch’enko””

, que refiere precisamente a la presencia en el presente, de tiempos,
espacios, dinamicas, culturas, identidades y economias distintas. Si lo heterogéneo
(caracteristica imborrable de la Bolivia actual) es el factor de fracaso de los vanos intentos
en la historia boliviana de alcanzar el desarrollo, parece re-actualizarse aquello que hacia
lamentar a los liberales de principios de siglo XX, que la pobreza en Bolivia se debe al

“pueblo enfermo”: los indios contenidos en su interior.

Dado lo anterior, bajo esta vision liberal que conecta el pasado con el presente (100 afios de
historia) en la oposicion universalismo frente al particularismo. La primera sigue siendo la
opcion Optima, mientras que la segunda es el enquilosamiento en el pasado y en caos. Para

los portadores del discurso liberal de siglo XX, la imposibilidad de Bolivia como Nacion

% Laserna, Roberto, “Bolivia; entre el populismo y la democracia”, op. cit., p. 10.

! Este término proviene del quechua y es cominmente traducido como desorden o caos, pero suele ser
comunmente usado en términos peyorativos o negativos por tanto dista mucho del concepto d abigarrado de
Zavaleta Mercado, que no implica un caos desorden total sino ordenes sobrepuestos.

169



estaba dada por la presencia mayoritaria de poblacion indigena sumergida en sus
particularismos, por lo que se planteaba universalizar mediante la desintegracion de las
comunidades indias. En el nuevo contexto ya no es posible tal planteamiento o la negacion
de la diversidad étnica, legalmente reconocida por el propio Estado Nacional, pero la idea
de este reconocimiento es “conservar’ la diversidad étnica como se conserva el medio
ambiente, sin que ello implique una participacion mas directa en la toma de decisiones y en
la administracion del poder politico desde o a partir de estos “particularismos” (la nacioén
Aymara, por ejemplo) que demandan algunos movimientos indios. Para los intelectuales
afines al discurso dominante el problema se presenta cuando estos particularismos plantean
participacion directa desde su especificidad, lo cual constituye un “peligro”, un riesgo u

(13

obstaculo que impiden
292

. asegurar la cohesion interna de la sociedad y de su orden
politico”” . Asumiendo una posicion extremista, al igual que la respuesta de los gobernantes
a la propuesta autonomista del movimiento liderado por Quispe, Lazarte resalta el efecto
perverso y negativo de los particularismos que intentan instaurar un “Estado de étnias”

dentro de un Estado-nacion que intenta consolidarse como unidad territorial e identitaria:

....es convertir las diferencias étnico-culturales que existen, en divisiones étnicas...en

lugar de consolidar la existencia de un solo pais... en un pais que en lugar de superar

las discriminaciones étnicas, pasa a divisiones étnicas, su coherencia interna puede dar

lugar a conflictos étnicos abiertos, que es el primer paso a las guerras étnicas’.
Asi la autogestion y autonomia no son entendidas como la necesidad de una reformulacion
de la relacion asimétrica entre Estado y las poblaciones indias, como sefiala Mires, sino
como una idea aberrante de separatismo que no es otra cosa que la imposibilidad de pensar

una salida desde la diversidad al dilema o la paradoja de la Bolivia de ayer y hoy, ;como

construir un nosotros como unidad sin desconocer la diversidad?

Lo que queda para estos intelectuales es asumir la “modernidad democratica”, la nueva
institucionalidad, el universalizante capaz de unificar y homogeneizar a los individuos

contenidos en un Estado-nacion

92 Lazarte, Jorge, “El conflicto entre un estado del ‘demos’ y un estado del ‘etnos’. Op. cit., pp. 51-78.
93 7,
Ibid.
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;. . . 94
Intelectuales proximos a los discursos contestatarios

A partir de su involucramiento mas directo con las poblaciones indias —en calidad de
beneficiarios de acciones de ONG's u objetos centrales de los analisis académicos-, el lugar
de enunciacion de estos intelectuales es el de los “comprensibles” de la realidad de los
“otros”, de la alteridad excluida y marginada. Por tanto, son los “conocedores de la realidad
social concreta”, “de los de a pie” -como sefial6 algin momento Garcia-, situacion que les
permite la legitimidad del decir ante la opinion publica. A esta praxis se suma los

complejos esquemas tedricos, que refuerzan y legitiman su rol de intelectuales.

Por las posiciones pro-indias que asumen este grupo de intelectuales, no-indios e indigenas,
los ubicamos proximos a la corriente indigenista. Pero a diferencia del indigenismo
integracionista de principios de siglo XX, estos constituyen una version revolucionaria’,
pues (como veremos mas adelante) a partir de sus posiciones politico-ideologicas y ante la
“derrota” del proletariado como sujeto histdrico, el indio es concebido como el sujeto
central que hara posible el cambio social adecuado a los tiempos contemporaneos. Es decir,
asumiendo la diversidad de actores étnicos negados por el marxismo vulgar. Esta es la
posicion desde donde gran parte de los intelectuales no-indios leen la realidad y comprende
los movimientos indios. Mientras los intelectuales de origen indio difieren de los anteriores

al anteponer el componte étnico sobre el de clase, que priorizan aquellos.

Se sefalaba que un punto de encuentro entre los analisis de los diferentes intelectuales era

que las movilizaciones indias constituian una expresion de la fractura o ruptura entre el

% Garcia Linera, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas de autonomia
politica”, en Bolivia”, en Tiempos de Rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001; Garcia Linera, Alvaro,
coord., Sociologia de los movimientos sociales en Bolivia. Estructuras de movilizacion, repertorios culturales
v accion colectiva, La Paz, Plural Editores, 2005; Garcia, Alvaro, “La crisis del Estado”, en Revista Tinkazos
revista boliviana de ciencias sociales, No. 14, junio de 2003; Garcia, Alvaro, et. al. Horizontes y limites del
estado y poder, La Paz, Muela del Diablo, 2005; Loayza, Rafael, Halajtayata. Etnicidad y racismo en Bolivia,
La Paz, Garza Azul, 2004; Mamani Ramirez, Pablo, Mamani, Pablo, E/ rugir de las multitudes. La fuerza de
los levantamientos indigenas en Bolivia, Qullasuyo, La Paz, Yachaywasi, 2004; Prada, Raul, “La fuerza del
acontecimiento”, en Tiempos de Rebelion, op. cit..; Prada, Raul, Largo octubre. Genealogia de los
movimientos sociales, La Paz, PLURAL, 2004; Tapia, Luis, La condicion multisocietal. Multiculturalismo,
pluralismo, modernidad, La Paz, CIDES-UMSS, La muela del Diablo, 2002; Tapia, Luis; Gutiérrez, Raquel,
et. al. El retorno de la Bolivia plebeya, La Paz, Comunal 2000: Villegas, Carlos, “Rebelion popular y los
derechos de los hidrocarburos”, en OSAL Ao IV, No. 12, Buenos Aires, CLACSO, 2003; Ticona, Esteban,
La Rebelion Aymara y popular de octubre de 2003. Una aproximacion desde algunos barrios pacefios de La
Paz, Bolivia, Buenos Aires, CLACSO, 2004.

95 Mires, Fernando, El Discurso de la indianidad, op. cit., p. 165.
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Estado y la sociedad civil. De ello que, el sentido de reivindicacion étnica implicaba una
busqueda de participacion mas directa y no mediada en los espacios de toma de decisiones,
de los sectores indios. Sin embargo, esta fractura es entendida de distinta manera, para unos
era un problema de falta de adecuacion a los cambios implementados desde fines de los
ochenta, para otros, este quiebre esta asociado con dos elementos centrales que se presentan
como causas de la emergencia de actores movilizados: la herencia colonial y el agotamiento

del sistema politico neoliberal. Ambos absolutamente articulados.

Para los intelectuales de izquierda, no-indios e indigenas, la herencia colonial hace
referencia a las relaciones de tipo étnico-racial que subsisten y se reprodujeron en distintos
momentos historicos de la vida republicana de Bolivia. Esta herencia colonial reproducida
por el Estado-nacidn, ubica a los sectores indios al margen de los beneficios del aquel;
mientras a los sectores no-indios privilegiados como beneficiarios de las riquezas naturales,
materiales e institucionales del Estado. La persistencia de lo colonial en el presente, por
tanto, seria uno de los factores que dio paso al nuevo ciclo de protestas sociales, a las

“rebeliones indias”. Sefiala Garcia Linera:

...la rebelion aymara del altiplano pacefio precisamente ha podido acontecer porque alli

se han agolpado penurias contemporaneas con herencias historicas y representaciones

de la vida que leen el pasado, que significan el mundo vivido como un hecho de

dominacion colonial que debe ser abolido®.
Se interpreta el presente recurriendo al pasado, recuperando asi, parcialmente, a la
concepcion de tiempo de los sectores indios movilizados -el sentido comun- seglin los
cuales éste es ciclico, nunca absolutamente diferente pero tampoco el mismo. Por tanto, la
herencia colonial no es otra cosa que la fusion de horizontes temporales, el pasado colonial
se fusiona con el presente neoliberal que actualiza el tiempo pretérito renovando practicas
sociales que ubican a los indios como victimas historicas por su constitucion de “otredad”.

Raul Prada es mucho més enfatico en esta interpretacion de las causas del surgimiento del

conflicto como una permanente actualizacion del pasado:

El tema de fondo es que Bolivia no ha salido de la forma colonial de dominaciéon y
reproduccion social. Lo que se instituy6 con el colonialismo espafiol como diagrama de
poder reaparece transformandose y transfigurdndose. La encomienda, la mita, el tributo

%Garcia, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas de autonomia politica en
Bolivia”, en Tiempos de rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001, p. 67.
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indigenal, la hacienda, la cartografia militar, reaparecen en las distintas formas de las
privatizaciones sucesivas de la tierra, de los minerales, de los hidrocarburos y de los
cuerpos. La capitalizacion no es otra cosa que la actualizacion en forma moderna de la
expropiacion de las tierras de comunidad. Las leyes de ajuste estructural no son otra
cosa que las hijas tardias de la ley de exvinculacion®’.
Desde esta vision -cargada de intencionalidad ideologica- las relaciones coloniales no s6lo
subsisten en sus viejas formas, sino se reinventan en nuevas formas de relacion entre los
sectores indios y el Estado, donde los proyectos estatales y societales (el republicano, el
liberal, el nacionalista y el neoliberalismo) fueron pensados por no-indios, subordinando a
los indios, reproduciendo asi la “dominacion historica del indio”. Para estos intelectuales el
. . : ., « D ’
proyecto neoliberal constituye otro escenario de reproduccion del “coloniaje interno”, al
ubicar nuevamente a la indianidad en situacion de nuevas formas de dominacion y
explotacion, ahora bajo un “capitalismo internacional descarnado”. Por tanto, la radicalidad
del pasado colonial actualizado en el capitalismo de corte neoliberal, que excluye a los
indios de los beneficios del modelo, constituye el factor principal de la rebeldia india, que
"

resulta en una toma de “conciencia de clase para si”’, y de su condicion de sujetos. Luis

Tapia en un andlisis sobre los conflictos de abril y septiembre de 2000 sefialaba:

La crisis no es una crisis del modelo, sino el reflejo de los efectos del modelo
implementado tardiamente y que tardo en vencer la resistencia social [...], a través de
los conflictos la gente no esta pidiendo el retorno del Estado benefactor, sino que
quiere el control social de los recursos, la autogestion frente a la creciente
concentracidén y monopolizacion de la economia creada por el modelo actual®.
Con lo anterior, estos intelectuales se asumen como criticos oponentes del discurso
dominante y se distancian de los analisis presentados por intelectuales afines a dicho
discurso, contribuyendo a la construccion de uno nuevo y contestatario que supere los
particularismos y se constituya como hegemodnico y alterno. Asi, aquello que unos
defienden desde sus analisis académicos -“la modernizacion democratica” neoliberal-, sera

para éstos la causa principal y fundamental para la situacion de crisis sociopolitica y la

movilizacién de los sectores indios.

Asi, algunos intelectuales no-indios (Garcia, Tapia, Prada, Contreras), proximos al

indigenismo revolucionario y los de origen indio (Mamani, Quispe, Ticona), plantean la

9"Prada, Raul, “La fuerza del acontecimiento”, en T iempos de rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001, p. 87.
%8 Semanario Pulso, del 21 al 27 de Abril.
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“reconfiguracion de las fronteras de la representacion social” como un primer sentido de
las “rebeliones indias”, donde se hicieron explicitas —sefiala Garcia- las contradicciones de
tipo étnico-raciales. En otras palabras, el surgimiento de los movimientos indios constituye

la expresion de contradicciones raciales, entre indios y q’aras (blancos).

El componente racial que se desato en el conflicto tiene que ser leido en este contexto
(la distancia campo-ciudad, citadinos-campesinos). Lo que expresa de modo dramatico
este componente es la lucha racial contra el racismo. Una antigua lucha emergente de
las profundidades de la historia: la guerra del conquistado contra el conquistador. Ante
la violencia implicita de las instituciones juridico-politicas y de los aparatos
econdmicos se alzan los explotados y discriminados asumiendo su derecho a la
-, 99
subversion” .
Ahora bien, estas contradicciones de tipo racial se habrian agravado -segliin estos autores-
por la ampliacion de las desigualdades econdmicas, donde las poblaciones indias no sélo
forman parte de los sectores menos favorecidos, sino el sector que mas se empobrecié con
la implementacion del modelo, acelerando su exclusion social y marginalidad politica,

mientras los sectores privilegiados q’aras concentraban la mayor riqueza al constituirse en

beneficiarias de las reformas implementadas por el discurso dominante.

Lo anterior sugiere dos cosas. Primero, una estrecha relacion entre las categorias de clase y
etnia, donde la ultima estaria contendida en la nociéon de clase. Es decir, ser indio
equivaldria a ser pobre y al revés, ser rico equivale a ser q’ara. Dicho en otras palabras,
todos los indios son pobres y todos los blancos-mestizos son ricos. Afirmaciones que tienen
una doble intencionalidad: 1) negar la existencia de indios ricos o adinerados (los cholos)
muy insertos en la economia capitalista mercantil, pero donde su condicion étnico-racial los
hace sujetos de exclusion y discriminacion, lo que implica que la nociéon de clase no

. . o 1100
necesariamente supedita a la étnico-racial

y; 2) negar que las poblaciones indias estén
insertas en practicas mercantil-capitalistas resaltando mas bien su condicion de economias
“solidarias y tradicionales”, por lo menos esa es la intencion de Garcia, Tapia, Prada,

cuando oponen la ‘“economia abierta, globalizada e inversion externa” frente a la

% Prada, Raul, “La fuerza del acontecimiento”, op. cit., p. 87.

"% No olvidemos que parte del sector transportista y gremialista que apoyaron la movilizacién de septiembre
de 2000, encabezados por Felipe Quispe, si bien comparten con los comunarios aymaras su condicion étnica
(aymaras), no compartian su situacion de pobreza.

174



, .. . 101 ..
“economia de sectores tradicionales en el campo, comunidades” " . Distinta es la postura de
intelectuales de izquierda, menos pro-indios, quienes no ubican las economias indias como

factor ni alternativa de cambio (Rada, Villegas)

El segundo elemento tiene que ver con la afirmacion de que la agudizacién de la pobreza
amplio6 la exclusion econdomica y politica de los indios. No se puede negar que el proceso
de reformas ampli6 la brecha de desigualdad econdémica y que los mas afectados fueron las
poblaciones indias, pero tampoco se puede atribuir a esta condicion de extremas carencias
la capacidad y fuerza de rebelion y negar el rol que jugé la apertura de los espacios de
participacion politica (acceso al poder municipal, al Congreso Nacional) para reforzar las
capacidades de movilizacion, como demostramos en el capitulo 2. Precisamente, el acceso
a estos espacios permitio a los sectores indios evidenciar la persistencia de las relaciones
étnico-raciales -no superadas con la promulgacion de normativas- que impedian el alcance

de sus expectativas de mayor participacion y de movilidad social.

Retornando al tema, a partir de los elementos causales para el surgimiento de las protestas
indias, a diferencia de los intelectuales mas socialistas para quienes el sentido de las
mismas apunta a una contradiccion de clases, los intelectuales no-indios de izquierda
inclinados hacia el indigenismo revolucionario y los de origen étnicos, consideran que el
sentido de las movilizaciones indias del 2000 al 2001, sus demandas de autodeterminacion
étnica, constituyen la expresion de contradicciones de tipo étnico-racial. Sin embargo, para
los no-indianistas, este sentido ird cambiando en la segunda fase de los conflictos (2002-
2003); mientras para los intelectuales indios, las contradicciones étnico-raciales seguiran

siendo el elemento central de las movilizaciones sociales hasta el 2003.

Pablo Mamani, intelectual aymara, no identificado con el katarista radical, sustenta que los
conflictos sociales que provocaron el levantamiento de las poblaciones indias del altiplano
pacefio, incluyendo la denominada “guerra del gas” tienen como temas de fondo: el racismo
histérico y la discriminacion étnica que ejercerian las elites politicas, y sectores de clase
alta y media no-india, contra las poblaciones “indigenas, populares”, situacion frente a la

cual se rebelan los indios haciendo mas visible las fronteras étnicas, Mamani afirma:

%! Garcia, Alvaro, “La lucha por el poder en Bolivia”, en Horizontes y limites del estado y el poder, La Paz,
Muela del Diablo, 2005, p. 44.
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Hay relaciones de discriminacion étnica que son muy fuertes, vistas incluso como
naturales. Esto se nota en la vida cotidiana cuando se escucha decir que las
radioemisoras: ‘El Alto es una ciudad sucia y desordenada’. También se observa en los
microbuses que transitan entre La Paz y El Alto, cuando las sefioras o caballeros
‘distinguidos’ usan perfumes desodorantes para tratar de hacer desaparecer el olor y
posiblemente el color del resto de los pasajeros. Hay una construccién social y cultural
de fronteras étnicas que se manifiestan como habitus [...] y una construccion racial de
las relaciones sociales entre los indios y los sectores blanco-mestizos que de tiempo en
tiempo se manifiestan en violencia simbolica y fisica. La masacre estatal-
gubernamental de la ciudad de El Alto el 12 de octubre de 2003 [...] es un acto politico
militar de estas construcciones racistas del poder en Bolivia'®
El autor indigena resalta la persistencia de las relaciones €tnico-raciales como parte lo que
Bourdieu denomina los habitos o sistema de dispositivos estructurales y estructurantes
internalizados en los individuos, por tanto no faciles ni inmediatos de transformacion sélo

por la via del cambio de administracion del poder politico.

Asi, mientras algunos de los intelectuales indigenas afirman que el fondo del conflicto
sigue siendo las contradicciones étnico-raciales, los intelectuales no-indios (indigenistas y
socialistas) desplazaron de sus andlisis dicha contradiccion a un segundo plano para dar
paso a las contradicciones de clase a partir de la cual, y retomando sus posturas neo-
marxistas, identifican al movimiento indio como expresion del “fracaso” y la “derrota
neoliberal”. Encuentran en el “re-surgimiento” de los movimientos indios al sujeto portador
del sentimiento anti-neoliberal y contestario que viene a reemplazar al historico

movimiento minero de estatismo nacional.

Con ello, los intelectuales no-indios de izquierda fueron desplazando sus interpretaciones
de la contradiccion identificada como étnico-racial, internalizadas en las relaciones
sociales, hacia la contradiccion de clase, entre la clase politica gobernante (los impulsores
del modelo econdmico) y los sectores populares (opositores del modelo neoliberal), de los
cuales los sectores indios son parte fundamental. Por tanto, para éstos, desde el 2001, los
movimientos indios se convirtieron en movimientos de “defensa de los recursos naturales”
del pais y en los grandes impulsores de la “refundacion del Estado”. Asi, se minimizé el
componente étnico-racial de las movilizaciones indias y se proyectd y justifico las

contradicciones politicas entre quienes se oponen y los que sustentan el modelo neoliberal.

2 Mamani, Pablo, “El rugir de la multitud: levantamiento de la ciudad aymara de El Alto y caida del
gobierno de Sanchez de Lozada”, op. cit., p. 25.
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El analisis de los conflictos del 2001 que presenta Garcia Linera nos permiten ver este
desplazamiento. El autor sefiala que las movilizaciones indias posterior a septiembre del
2000 no tuvieron el mismo impacto porque el movimiento se encontraba en “soledad”
(término retomado de Zavaleta), pese a la fuerza de presion de los aymaras “capaz de
confrontase exitosamente con el Estado”. Esta “soledad del movimiento” fue atribuida a la
dificultad de éste de consolidar una hegemonia politica y de encontrar aliados en torno.
Esta incapacidad solo podia ser resuelta con una redireccion de los objetivos de lucha, hacia
aquellos elementos capaces de jugar el rol articulador e integrador de los fragmentados
sectores sociales indios y no-indios, para constituir un so6lo bloque politico social anti-
neoliberal, de defensa de los recursos naturales y de rechazo a las politicas neoliberales,

ademas, capaz de ser potador de un nuevo proyecto alternativo de Estado y sociedad.

De lo anterior podemos concluir que también los intelectuales no-indios contribuyeron a la
“soledad del movimiento indigena”, liderado por Quispe, pues si bien en una primera fase
los analistas habian legitimado ante la opinidén publica el argumento central del discurso
indianista - dar cuenta de la persistencia de las relaciones étnico-raciales-, tras la
contundencia que habia tomado este discurso entre los aymaras, percibieron en éste un
peligro no solo para la integracion del Estado-nacion -visto desde el discurso dominante-,
sino también para su rol de “portadores de ideas para los movimientos indios”. Frente a las
declaraciones del lider indianista Garcia Linera reflexionaba:

... el nacionalismo aymara no se pregunta por como coexistir con lo q’ara, sino coémo

deshacerse de lo q’ara'®.

Si bien esta afirmacion admite que uno de los problemas centrales del conflicto era la
cuestion etnocéntrica ante al existencia de naciones periféricas, también, contribuy6 a la
carga negativa con la que fue interpretado el discurso indianista por los opositores al mismo
(la clase politica gobernante y la elite economica). Resultd respuesta reactiva a la ruptura
emprendida por los lideres indianistas de su otrora alianza con los intelectuales no-indios de
la izquierda radical, pues, aquellos consideraban a estos parte la contradiccion indios-

q’aras. Cabe recordar que varias declaraciones de Quispe apuntaban a considerar a los

18 Semanario Pulso, No 60, septiembre de 2000.
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intelectuales no-indios de izquierda como q’aras que tienen por funcidén “colonizar el

pensamiento indio” reproduciendo, asi, la dominacion colonial.

Por tanto, la interpretacion del conflicto como expresion de las contradicciones étnico-
raciales afloradas por los efectos negativos de la implementacion de las reformas
estructurales neoliberales —dificiles de resolver a corto plazo pues corresponde al ambito de
las relaciones sociales, del habitus- fue desplazada a un segundo plano, para dar paso a
otras interpretaciones del conflicto como acciones colectivas y politicas “anti-sistémicas” o
anti-neoliberales, sin negar la reivindicacion étnica, mas bien fortaleciendo este
componente como aquello fundamental alrededor del cual es necesario plantear el nuevo
proyecto estatal y societal, capaz de sustituir el “modelo neoliberal” visto como fracaso. En
este sentido, los movimientos indios fueron reinterpretados como un movimiento portador

de un nuevo proyecto estatal sustituto del dominante:

Sobre este escenario de crisis estatal [...]; se estd produciendo un creciente proceso de
polarizacion social y politica del pais, entendida como confrontacién de proyectos
contrapuestos, de dos miradas distintas de entender la vida, la economia, el futuro y el
porvenir.

Por un lado podemos ubicar un proyecto neoconservador, liberal, que en lo econémico
sigue apostando a una economia abierta, globalizada, de inversion externa, de débil
intervencion del Estado. El otro polo opuesto apuesta hacia una economia mas centrada
en el mercado interno, con mayor presencia de un Estado productivo y que intenta
recuperar la dindmica econémica de sectores tradicionales del campo, comunidades, en
el mundo urbano familiar empresarial'**

Esta interpretacion tiene tres funciones. Una, legitimar el discurso popular-nacionalista de
uno de los movimientos indios, precisamente por la lectura antineoliberal, anticapitalista y
pro-nacionalista que atribuyen a los movimientos indios. Otra, otorgar coherencia y
viabilidad a dicho discurso al dotarle el caracter de portador de “un” proyecto estatal —
econdmico, politico y social- alternativo que se presenta como polarizado al discurso
dominante “neoconservador™'®. Por ultimo, intenta plantear al movimiento y su discurso —

popular-nacionalista- como Unico capaz y alrededor del cual se debe generar una sola

'% Garcia, Alvaro, “La lucha por el poder en Bolivia”, Horizontes y limites del estado y el poder, op. cit., pp.
43-44.

1% En términos econdmicos plantea la estatizacion de la economia, articulado con una revitalizacion de las
economias campesinas. En términos politicos la cualificacion de la democracia incorporando las “practicas
indigenas de democracia comunitaria directa”. Ambos planteados en términos retéricos que facticos,
principalmente la primera, pues en aquellas economias a las que refiere son estrategias de subsistencia que
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fuerza contrahegemonico. Con esta interpretacion unitaria y hegemonica de los
movimientos indios, paraddjicamente, se pierde, anula y reemplaza la heterogeneidad, la
multiplicidad, la diversidad y la diferencia que caracteriza a las poblaciones indios;
asimismo, se niega aquello que las bases indias reclaman como parte de su ciudadania,
acceso a niveles de tecnificacion como estrategia para mejorar la productividad de sus

economias, acceder al mercado y reducir su pobreza.

En este intento de presentar a los movimientos indios y sectores movilizados como una
fuerza compacta, “proto-hegemonica”, y de legitimar el discurso popular-nacionalista del
sector indio liderado y articulado al partido politico del MAS, los acontecimientos de
octubre de 2003 fueron analizados como la expresion anti-neoliberal que se presenta como
unificadora de las luchas sociales, emprendidas, principalmente por los movimientos

indios, al respecto Prada sefala que, la defensa del gas fue...

Una consigna que sintetiza varios planos de las luchas sociales. Uno de los planos tiene
que ver con la resistencia a la globalizacion privatizadora, a la ejecucion de politicas
neoliberales, a la rebeliébn social contra el ajuste estructural y las consecuencias
agravantes de las reformas estructurales. Otro plano tiene que ver con la recuperacion
de la soberania nacional frente a la supeditacion nacional al nuevo orden social. Un
tercer plano tiene que ver con la recuperacion de los recursos naturales y la lucha por el
excedente. Un cuarto plano viene dibujado por la lucha de clases [...]-Un quinto plano,
y quizd un primordial eje articulador historico, condicionante de los otros planos,
atravesado por éste, es el relativo a las reivindicaciones indigenas, entendidas como

.o . . . L. 1
reivindicaciones culturales, nacionales y étnicas'®.

Aqui es importante resaltar dos cosas. Uno, que los movimientos indios son presentados
como homogéneo, en términos de objetivos de lucha. Dos, que son vistos como aditamento
simbolico. Por otra parte, los primeros planos que refiere Prada responden a los intereses y
posicionamientos politico-ideologicos del intelectual, mientras el quinto, acompafiado por
el “quizas un primordial eje articulador”, parece ser incluido como el hecho simbolico que da
sustento argumentativo en tanto victima histérica, aunque no desconoce la posibles

capacidades de estos de ser asumir el rol de portadores del cambio social.

resultan de la misma marginacion del mercado, aquello solidario y reciproco que las contuviera ha dejado se
ser parte esencial y distintiva en términos alternativos.

1% Prada, Raul, “Perfiles del movimiento social contemporaneo. El conflicto social politico en Bolivia. Las
jornadas de Septiembre-octubre de 2003, en OSAL, Asio IV No. 12, Buenos Aires, CLACSO, 2003, p. 37.
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De esta manera, las interpretaciones y andlisis de coyuntura de los intelectuales de
izquierda no-indios no so6lo tuvieron por funcién la de proveer de elementos analiticos para
comprender el nuevo ciclo de protestas, sino la de legitimar las demandas y discurso de los
sectores indios y no indios movilizados bajo el discurso popular-nacionalista, por un lado y

por otro, la de legitimarse asi mismos y sus posturas politico-ideologico,

La legitimacion de sus posiciones politico-ideologicas en la accion colectiva, en algunos
casos tendi6 a deificar la accion colectiva incluso a riego de “distorsionar” aquello que para
otros se presentaba como “lo real”. Por ejemplo, Carlos Villegas, en un analisis sobre los
conflictos de octubre del 2003, presenta al mismo como “un movimiento social unificado”,
con objetivos claros. Haciendo referencia a la apropiacion de los recursos y el uso de

excedente econdmico a favor de las empresas transnacionales considera que:

Este es uno de los aspectos que generd un profundo malestar en la sociedad boliviana,
al punto de convertirse en uno de los pilares del/ movimiento social de octubre de

2003". La reivindicacion principal giré en torno a la recuperacién de los derechos de

propiedad de los recursos hidrocarburiferos a favor del estado Boliviano'®.

Esta afirmacion responde mas a interés politico-ideoldgico que a una comprension
académica del conflicto. No se puede negar el malestar de la sociedad civil, de los
“ciudadanos de a pie” por la crisis recurrente desde fines de la década de los noventa y el
atribuir éstas a las reformas neoliberales. Tampoco se puede negar que el tema de los
hidrocarburos, sobre todo, de la exportacion del gas, era un tema que afloraba desde los
pasillos del Parlamento hasta la calle. Pero diferimos con el autor en su interpretacion de

mostrar “unicidad” en el conflicto.

El conflicto de octubre de 2003 no fue protagonizado por “un movimiento social”
identificable, articulado y con un objetivo claro de lucha. Emergi6 como una accion de
muchedumbre, antecedida por acciones de protestas desarticuladas, fragmentadas, incluso
confrontadas, donde la demanda en torno al hidrocarburo (gas) no fue priorizada en la lista
de demandas sectoriales. Octubre fue una accion de muchedumbre que salia a las calles de

la ciudad de “El Alto”, movilizada por sus emociones reactivas (indignacion, impotencia e

197 Cursivas nuestras.
108 Villegas, Carlos, “Rebelion popular y los derechos de los hidrocarburos”, en OSAL, Afo IV, No. 12,
septiembre-diciembre de 2003, pp. 27-28.
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»19 Ppor tanto, no fue la

ira) ante la violencia estatal ejercida sobre “otros iguales
recuperacion de los bienes del Estado (hidrocarburos) un objetivo comun que moviliz6 a la
gente sino la violencia estatal desmedida y poco inteligente de los gobernantes. Esta
violencia jugo un rol articulador de los fragmentos dispersos, las voces desarticuladas, en

torno a dos consignas “no a venta del gas” y “renuncia del Presidente de la Republica”.

Hasta aqui, podemos mencionar que las interpretaciones de estos intelectuales, favorables a
los movimientos indios, muestran otras polaridades en las que se oponen el discurso
dominante (neoliberal) y el de los sectores movilizados. Al mismo tiempo que se
contraponen a la lectura de los intelectuales cuyas interpretaciones legitiman a las

construcciones discusivas del grupo dominante:

- Sectores populares y los pueblos indios versus las elites politicas y economicas,
planteadas como relaciones antagonicas y de contradicciones de clase.

- Estado nacional-socialista versus Estado neoliberal o comunitarismo versus
liberalismo. El primero como proyecto de Estado y sociedad alternativo, “planteado”
por los sectores movilizados, los indios principalmente, que reivindican sus practicas
politicas y econdmicas comunitaristas, que son en si socialistas. Con ello se refuerza el
discurso popular-nacionalista. Mientras el segundo constituye una expresion del
“desenfrenado capitalismo”.

- Recuperacion de los recursos naturales versus privatizacion y transferencia a manos
privadas. El primero como una demanda inherente de los pueblos indios, por atribuirles
una relacion estrecha con la naturaleza. Por tanto, los convierten en los ‘“actores
morales” donde radica la legitimidad de la demanda. Ello implica nuevamente el retorno
de la nocién ecologica y antropologica del indio como el “buen salvaje”, negando la
adecuacion de los indigenas, sus valores y practicas productivas y sociales a las
transformaciones historicas.

- Soberania nacional versus dependencia. El potador de la demanda de soberania es el
indio pero, a diferencia del discurso indianista y en coincidencia del discurso popular-
nacionalista, no el unico sino el principal de lo que vendria a ser el “sujeto pueblo”,

constituido por los sectores indios y los populares no indios. Mientras que la

19 Nos referimos a las movilizaciones de pobladores aymaras que pedian la liberacion de un dirigente de base
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dependencia es atribuida al discurso dominante, por desestabilizar la economia
nacional.

Democracia comunitaria versus democracia representativa. Una resulta en la propuesta
de los pueblos indios y la otra de vieja clase politica. Si bien estos dos tipos de
democracia son presentados por algunos intelectuales como opuestas, no se puede negar
que para gran parte de las bases indias no fue ni es contradictoria sino complementaria,
de lo contrario no es posible entender la emergencia del MAS y del MIP como partidos

con acceso significativo a los espacios de participacion politica nacional desde el 2002.

De lo anterior podemos indicar que estos intelectuales (de izquierda) principalmente los no-

indios pro-indios, desde sus interpretaciones sobre la conflictividad y los movimientos

desempefiaron varias funciones, en la trayectoria de los conflictos:

Proveyeron de las elites de los movimientos indios, principalmente aquel sustentado en
el discurso popular-nacionalista, de diagnosticos sobre la situacion nacional, como la
crisis del modelo econdmico neoliberal, y la crisis de Estado.

Legitimaron unos discursos indios mas que otros. El desplazar los sentidos y los
objetivos de los movimientos, de ser resultado de desigualdad étnico-racial agravadas
por la desigualdad econdmica a reivindicacion y de recuperacion los bienes del Estado,
tuvo dicha funcion.

Proveyeron de elementos para la autodefinicion y la definicion del rol los sujetos indios
en los procesos de cambio, y de elementos para el disefio de la agenda de demandas
(temas a tratar mas adelante, también tuvo dicha funcion)

A partir de lo anterior (legitimacion de los argumentos, objetivos y discurso del
movimiento indios popular-nacionalista), legitimaron sus posturas politico-ideologicas
entre la opinidn publica, su rol de mediacion y/o de productores de conocimientos para
los movimientos y la sociedad, que se distinguian y se oponian al discurso oficial
desgasto, pero ademas se distinguieron de los intelectuales proclives al discurso oficial,
en tanto se desplazaron del campo intelectual al campo politico para legitimar sus

discursos. Por ultimo, se legitimaron a si mismos como actores politicos.

acusado de asesinato. Ver capitulo 2.
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b. El re-descubrimiento del indio por los intelectuales

A partir de lo descrito anterior, en este apartado trataremos de aproximarnos a las
concepciones que construyen los distintos grupos de intelectuales sobre la indianidad y el

lugar que ubican en los proyectos estatales que legitiman.

Un aspecto en el que coinciden los intelectuales en general es interpretar a la indianidad
como un algo homogéneo, pese al reconocimiento de su heterogeneidad. En la mayoria de
los casos las concepciones sobre lo indio parten de rasgos atribuidos a un particularizante
étnico-regional (“lo andino”), a partir del cual reinterpretan las identidades étnicas, la
indianidad. Pero aquello que los distingue radica en que el re-descubrimiento del sujeto en

cuestion contribuye a formular una identidad negativa, en unos casos y positiva, otros.

Para los intelectuales que definimos proximos al discurso dominante (neoliberal) la
indianidad es una “invencion”, una “ficciéon”, de los intelectuales activistas de izquierda,
pues, recurriendo a una concepcion esencialista, primordialista y naturalista, “lo indio”
como aquello pre-colonial (puro cultural y racialmente) ya no existe. Dado el contexto
actual favorable a las reivindicaciones étnicas, no niegan la existencia sujetos empiricos
indios, pero éstos son vistos como “anacronismos”’, clausurados en el pasado e incapaces de
adecuarse a los procesos de modernizacion actual; pues, no logran erradicar aquellos

principios, valores y practicas colectivas “disfuncionales” para la dindAmica modernizante.

Mansilla es uno de los autores mas radicales. No solo considera que dar cuenta de “lo
indio”, invencion de intelectuales romanticos, es disfuncional sino es aferrarse a valores,
practicas autoritarias y corruptas, pues los indios son portadores de ellas, en tanto, resultado
de su pasado precolonial y colonial. Mansilla, en una critica realizada a los intelectuales de

izquierda que “idealizan al indio”, sefala:

Las civilizaciones precolombinas no conocieron ningun sistema para diluir el
centralismo politico, para atenuar gobiernos despoticos [...] Esta constelacion
historico-cultural no ha fomentado en estas latitudes el surgimiento auténomo de
pautas normativas de comportamiento y de instituciones gubernamentales que resulten
a la larga favorables al respeto liminar al individuo y a los derechos humanos como los
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concebimos hoy [...]JEl autoritarismo ibero-catdlico se sobrepuso al indigena y logro
consolidarlo'"

Por tanto, para Mansilla, los indios son portadores de los males pasados. Si bien intenta
justificar su postura acudiendo a enfoques historicistas, naturaliza a los indios como
portadores de ‘“elementos autoritarios”, “formas inhumanas e irracionales de justicia”,
"indiferentes a los derechos humanos” basadas en un “colectivismo premoderno™''. Estos
atributos contribuyen a la construccion de una identidad negativa de los actores en cuestion,
cargada de nuevos estigmas basados en factores racionales y civilizatorios, que encubren el

racismo detras de su discurso:

Las normativas autoritarias provenientes de la Bolivia profunda son las que entorpecen
el surgimiento de una sociedad mas abierta, tolerante y plural''2.

Lo anterior, implica una negacién del indio y su identidad colectiva como contribuyente y
parte del proyecto estatal modernizador. Visién aproxima a los atributos con los que los
liberales de siglo XX identificaban a los indios: “irracionales” y “premodernos”, por tanto,

“inferiores” y “obstaculos para el progreso”.

Laserna es otro autor que construye una identidad negativa de “lo indio”. Por una parte,
reconoce a éste sujeto su capacidad adaptativa a los diferentes cambios historicos; da
cuenta de su capacidad para sumir las practicas de lo que el autor denomina “la
modernizacién democratica”, pero critica su incapacidad para renunciar a sus valores
tradicionales que hacen de éste un actor “tradicional y conservador”, aferrado a su pasado
utopico, irreal y no-funcional. Por tanto, asumir su existencia y su diferencia, su condicion
de alteridad, en términos positivos, implica asumir los altos costos del atraso dicha

aceptacion.

A ello apunta la critica de Laserna a quienes consideran que el modelo neoliberal “fracaso”
como proyecto estatal. El intelectual arguye que el verdadero fracaso y aquello que hace de
Bolivia un Estado en permanente crisis no es el modelo neoliberal, sino la “economia del

ch’enko”, resultado de la coexistencia de practicas y valores formas pasadas y modernas,

"% Mansilla, HCF, “Individuo, comunidad y derechos humanos”, en Ecuador Debate No. 60, Quito, CAAP,
2003, pp. 226-227

"1 Mansilla, HCF, “Diferentes formas de percibir el populismo conservador”, Comentario de autor en
respuesta al ensayo de Roberto Laserna, “Bolivia: entre el Populismo y la democracia”.
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de economias pre-modernas familiares con formas mercantiles de la economia, donde las

primeras constituyen el impedimento real para mas modernizacion del pais.

Nuevamente lo racial de este discurso, y de la relacion indios y no-indios, se encubre en la
contradiccion tradicion versus modernidad. Es decir, los indios al reivindicar sus précticas,
sus usos y costumbres, se vuelven en “obstaculo” para salir del atraso en el que encuentra
Bolivia. Asi, los atributos de “fracaso”, “ch’enko”, “tradicion” que representan las practicas
econdmicas y politicas de los distintos pueblos indios, re-actualizan la identificacion

negativa y estigmatizada que liberales y republicanos de fines del siglo XIX —influenciados

por el pensamiento darwinista- atribuyeron de los indios.

Sin embargo, esta identidad negativa construida para deslegitimar a los movimientos indios
y legitimar el discurso dominante y su proyecto estatal -planteada como la tnica via para
salir de atraso economico, social, politico e incluso cultural- encontr6 su contrapeso en
otras construcciones positivas, provenientes de los mismos sectores indios (dirigentes e
intelectuales indigenistas) y de otros no-indios (intelectuales de izquierda). Los atributos de
identificacion de estos ultimos contribuyeron sobre todo para argumentar el lugar de los

sujetos indios en discurso popular-nacionalista.

Entre los intelectuales de izquierda encontramos tres distintas formas concebir al sujeto en
cuestion. La primera, propuesta por los neo-marxistas o socialistas, para quienes los indios
existen en tanto clase social explotada y oprimida. En tanto tal, el caracter étnico de sus
demandas solo puede ser entendida como parte de la lucha de clases. El indio en tanto raza,
lengua, cultura ya no existe, lo que existe son los mestizos y el indio forma parte del gran

sector popular mestizo.

Al respecto, si bien es cierta que ya no se puede identificar poblaciones “puras, racial y
culturalmente”, consideramos que no se puede desconocer el repertorio de atributos de
grupo étnico-culturales en constante re-actualizacion, que marca las fronteras de distincion

con los denominados mestizos, y a la que apelan para argumentar la reivindicacion étnica.

"2 Mansilla, HCF, “Individuo, comunidad y derechos humanos”, op. cit., p. 233.
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La segunda concepcion es la formulada por los intelectuales pro-indios (indigenistas-
revolucionarios). El indio es el “buen salvaje” portador de aquellos rasgos positivos que
deben ser reinsertados en la sociedad. Pero ademas, es aquel que al mantiene sus valores y
practicas “ancestrales” son, por antonomasia, opuestos a los principios y valores liberales,
como la democracia comunitaria ‘“altamente participativa” frente a la delegativa; el
colectivismo solidario en oposicion al individualismo o; la economia de reciprocidad en

oposicion a la mercantil.

Lo anterior, tiende a deificar e idealizar a los indios y sus practicas politicas, econdmicas y
culturales; a partir del cual niegan su “contaminacion” con la ld6gica mercantil y capitalista
y/o con practicas corruptas de la cultura politica nacional, profundizadas por el
neoliberalismo. Al ser idealizado en su pureza cultural, mas que racial, se lo convierte en un
sujeto “inocente”, incapaz de asumir los principios egoistas, individualistas y corruptos, de

la 16gica liberal.

Esta construccion idealizada desplaza el componente heterogéneo y diverso de este sujeto,
para construir una sola identidad india, la “identidad nacional india”. Afirma Garcia,
cayendo en aquello que reclamaba a los liberales, a los nacionalistas revolucionarios y a los
neoliberales, la negacion de la heterogeneidad por otra homogeneidad, ya no sobre la base
del mestizaje o la re-exaltacion de una raza sobre otra, sino de una cultura india sobre las
otras. Asi, la cultura andina (quechua y aymara) parece constituirse en el nuevo particular

universalizante de los particularismos étnicos cuya matriz cultural no es la andina.

Esta concepcion de lo indio dista mucho del sujeto empirico impregnado por los diferentes
procesos historicos de los que fue parte, que combina su economia de subsistencia con
practicas econdmicas capitalistas y altamente competitivas, como su insercion al mercado
informal; sus practicas politicas siempre actualizadas e impregnadas de lo ajeno, diferente y
dominante, no olvidemos que las formas politicas a la que apelan los lideres indios y los
intelectuales que legitiman este discurso, no son otra que aquellas impregnadas por el
periodo del nacionalismo revolucionario y posterior a este. Como también lo es su

identidad, siempre fluctuante, movil e incluso estratégica.
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La tercera concepcion de los sujetos indios, se aproxima a la critica expuesta. Es la postura
de los intelectuales indigenas. Si bien lo indio también es sometido a un proceso de
idealizacion, ésta es menor que la formulada por los intelectuales no-indios. Para los
primeros el sujeto en cuestion es el resultado del pasado y del presente, capaz de transitar
entre mundos diferentes e incluso contradictorios; sin embargo, sefialan los intelectuales
indios, pese a ser un sujeto adaptativo ello no ha incidido en una superacion de la
contradiccion étnica-racial con los no-indios, pues éstas no han desaparecido sino que
subsiste, se transforma, se invisibiliza, pero siempre est4 presente’ .

Con los matices expuestos, para los intelectuales de izquierda, los indios desde su despertar
como movimientos sociales constituyen los nuevos sujetos historicos ante la ausencia de un
sujeto obrero. Parasafreando a Mires, los indios ocupan el papel de representantes
originarios en la recuperacion de los bienes del Estado. Simboliza la nacion oprimida,
explotada, conquistada, enajenada, que re-surge como “libertador” de la ldgica
transnacional. Su participacion es fundamental en la reformulacion de la nacion, mediante
la recuperacion de los recursos naturales, de cuales eran portadores, y de la soberania

nacional, que encarna en €l.

Asi, la superacion de las “fronteras internas” entre indios y q’aras, la eliminacion del
colonialismo interno, de la herencia colonial, pasa por incorporar al indio en la refundacioén
del Estado-nacion, para dotar a este de contenido y cambio sustancial, recuperando y
asegurando el respeto de sus practicas culturales, de sus valores e instituciones, que

aparecen como antagonicas y polarizadas a las del discurso dominante.

Por consiguiente, el problema de la nacién boliviana, que aquellos intelectuales opuestos al
discurso dominante concebian como algo difuso, inconcluso, como un vacio sin sustancia y
contenido, serd resuelto cuando el sujeto indio asuma el control del poder politico para
desplazar el “monoculturalismo” por el multiculturalismo impulsado por los propios lideres

indios constituidos en la nueva clase gobernante.

"3 Como lo pudimos observar en los atributos designados por los intelectuales proximos al discurso
dominante.
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3.2.3. Aportes de los intelectuales de Izquierda a la agenda de los movimientos

De lo anterior, podemos sefialar los intelectuales proximos al discurso dominante so6lo
lograron tener incidencia en el sector social, del cual ellos mismos forman parte, la clase
alta, las elites empresariales y la clase politica tradicional. A las primeras les proveyeron de
argumentos para justificarse como el grupo pujante, aunque dicha postura no fue
reconocida por otros sectores sociales. Mientras que fueron incapaces de proveer a la clase
politica de instrumentos necesarios para mantenerse en el poder, recuperar su legitimidad y

credibilidad ante la opinion publica.

Por su parte, el grupo de intelectuales cuyos analisis permitieron legitimar los discursos de
los movimientos indios, en un primer momento de los aymaras movilizados bajo el discurso
indianista y, posteriormente, de otros sectores indios movilizados bajo el popular-
nacionalista, proveyeron a este ultimo de los elementos discusivos necesarios para articular
sus demandas de inclusion politica y de reivindicacion identitaria con demandas de caracter

nacional y popular no necesariamente indias.

El rol legitimador de los discursos de los movimientos indios y la biisqueda de legitimacion
de si mismos -de los intelectuales de izquierda no-indios-, se fueron articulando desde los
primeros analisis de los acontecimientos que dio paso a la ola de sucesivos conflictos y ante
la posible persistencia de los mismos. En uno de los primeros andlisis sobre los conflictos

del 2000, Prada plantea dos salidas posibles a dicho escenario, sefiala:

En este contexto quedan selectivas posibilidades de desenlace, entre las cuales valdria
la pena remarcar dos, una de caracter dramatico y otra con opcion de apertura racional,
consensual y democratica. La primera dibuja el horizonte peligroso de una guerra civil.
La segunda posibilidad el entendimiento en el complejo historico social de una

sociedad abigarrada a través del instrumento de la Asamblea Constituyente y

o s 114
constitutiva de una nueva Republica .

Este fragmento marca en cierta medida la opcidn que toma este grupo de intelectuales (los
neomarxitas, pro-indianistas). El cardcter dramatico era de hecho identificado con el
discurso indianista encarnado por Felipe Quispe, que lideraba al sector de los Aymaras, en
quienes después de los enfrentamientos y la violencia estatal (septiembre del 2000, octubre

de 2003 y mayo de 2005), habian asumido una posicion radical que veia en la idea de
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“guerra civil”, no una salida irracional o irreal, sino, una posibilidad eminente ante la
permanente falta de respuestas efectivas de los gobernantes, y la busqueda de un nuevo
orden ante el aparente caos. Esta idea fue manejada por algunos comunarios aymaras que se
proveyeron de armas de fuego durante los enfrentamientos previos a los enfrentamientos de
octubre de 2003; o de algunos vecinos aymaras altefios, que no veian otra salida que la

violencia interna.

La segunda salida era la que encarnaba el movimiento liderado por Evo Morales y sus
pretensiones de articular las diversas demandas multisectoriales no soélo de los sectores
indios sino también, y como lo habiamos visto, de otros sectores populares que no se auto-
definian como tales; quienes pensaban que la tUnica salida a su permanente enfrentamiento

con los gobiernos centrales de turno era ocupar espacios de poder politico.

La opcién de algunos sectores no-indios de izquierda fue apostar por la segunda via. De
ahi, que los andlisis académicos de estos intelectuales estan formulados en términos de
normativos (del deber ser) pensando y planeando salidas posibles a los conflictos. En
muchos de los casos, por tanto, dichos andlisis lograron insertarse, a través de las
dirigencias de los movimientos, como demandas articuladoras de las bases movilizadas por
un mecanismo de re-interpretacion de las demandas locales y sectoriales enfocadas a buscar

soluciones a problemadticas inmediatas.

Asi, la asamblea constituyente, la recuperacion de los recursos naturales, la refundacion del
pais constituyeron propuestas de los intelectuales no-indios hacia los sectores indios como
“universalizantes vacios”, en la que cabian las diversas y dispersas demandas concretas y
urgentes de estas poblaciones como: el acceso a servicios del Estado (educacion, salud,
infraestructura), a espacios de participacion politica, las denuncias de las discriminaciones
étnico-raciales, y aquellas que pretendian cambios y ajustes normativos - modificacion las
leyes- que ponian (y ponen) a los sectores indios en desventaja frente a grupos
empresariales con los que se disputan el acceso a los recursos (naturales, politicos,

economicos, institucionales).

114 prada, Raul, “La fuerza del acontecimiento”, en 7} iempos de rebelion, op. cit., p. 88
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El escenario en el que mas claramente se observa la influencia de la intelectualidad de
izquierda fue durante la marcha por la “Asamblea Constituyente” que, como deciamos en el
segundo capitulo, se habia gestado como una movilizaciéon desde las bases indigenas de
tierras bajas, para protestar y oponerse a la discriminacion estatal en el manejo de normas
que no favorecia a las poblaciones indigenas y que se encontraban enfrentados a elites
economicas. La idea de concentrar las demandas en una sola: la asamblea constituyente,
provino de dos vias, de los lideres y seguidores del MAS (intelectuales de “la vieja
izquierda”), por un lado, y de politicos vinculados al MIR (politicos de centro-derecha, por

otro).

Pero estas propuesta de asamblea constituyente planeada por los lideres politicos del MAS
y planteada como la articuladora de la movilizacion de los indigenas de las tierras bajas en
el 2002, nace de manera incipiente durante el 2000, como resultados de las interpretaciones
de intelectuales activistas de izquierda sobre la efectividad del repertorio de la accion
colectiva y de la estructura organizativa durante los conflictos de abril el mismo afio. Asi, el
asambleismo, el cabildeo, protagonizado por la Coordinadora del Agua, por su parte, y por
las comunidades aymaras movilizadas, por la suya, fueron interpretadas como el
surgimiento de nuevas y distintas practicas politicas, opuestas a las de tipo representativo y
delegativo que marcaba el cardcter débil, fragmentario y excluyente de la democracia

representativa neoliberal.

En este sentido, al igual que Prada, Raquel Gutiérrez en su articulo “La defensa del agua y

9115

la vida. A un afio de la guerra del agua” ", interpretd la estructura organizativa que se

emergio durante el conflicto denominado como tal (La coordinadora del Agua), como el

embridn organizativo para la Asamblea Constituyente:

A partir de esta recuperacion de la palabra. De la confianza propia [...] viene
generalizandose la idea de la Asamblea Constituyente no como tarea de expertos y
doctores sino como asuntos que incumben directamente a cada ciudadano, a cada
sector [...] Es ademds una consigan inclusiva que puede abarcar a trabajadores de la
ciudad, a regantes, a pobladores, a cocaleros, a comunarios aymaras, a campesinos sin
tierra, etc.

La Asamblea Constituyente, NO SE BASA, en una reforma de la Constitucion Politica
del Estado. Mas bien recupera la primera premisa republicana: es en el pueblo donde

5 Gutiérrez, Raquel, “La defensa del Agua y la Vida. A un afio de la guerra del agua”, en Tiempos de
Rebelion. La Paz: Muela del diablo, p. 193-214.
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reside la soberania”, y promueve una transformacion general de las instituciones
politicas para regir la actual situacion de exclusion y desconocimiento de los derechos
ciudadanos.

Los fragmentos citados muestran la ambigiiedad con la que es planteada dicha demanda.
Por un lado, la autora intenta presentar la Asamblea Constituyente como una gestacion de y
por los actores movilizados; pero al mismo tiempo, no logra desprenderlo del caracter
normativo que la misma autora en tanto “experta”, junto a otros, pretende atribuir a las
practicas deliberativas en momentos de conflicto. Este cardcter normativo con el que es
planteado la ida de Asamblea Constituyente, es mas claro cuando la autora en un ejercicio
reflexivo con otro intelectual, Ratl Prada, Alvaro Garcia, Luis Tapia, entre los principales,
intenta distinguir y distanciar esta propuesta de aquella que también se iba gestando por la
tradicional clase politica que planteaba formular reformas a la CPE, como un intento

desminuir la brecha con la sociedad civil,

Asi, de una demanda atribuia como emergente de las bases populares se constituye en una
propuesta de los “expertos intelectuales” hacia los movimientos en tanto que del énfasis del
“NO SE BASA, en una reforma”, pasa a ser formulada como una reflexion entre lo que
debe y no debe ser. Fundamental para la discusion entre intelectuales y lideres
organizaciones que asuman tal idea. De ello, se puede entender que la Coordinadora de
Agua a quien la autora atribuia la idea de Asamblea Constituyente, no la asumié como
demanda, sino los pueblos indigenas que, como decimos, se vieron influenciados por el

aporte de los “asesores sociales y politicos” del movimiento.

Igual formulacién prepositiva tuvo el analisis de Garcia, sobre la “Crisis del Estado”,
cuestionado por varios otros intelectuales, sobre todo aquellos proximos al discurso
dominante y a la elite economica. Esta interpretacion del conflicto como “crisis estatal”
tenia por funcidn proveer a los sectores movilizados, sobre todo a los sectores populares e
indios portadores del discurso popular-nacionalista, de un diagndstico de la situacion y de
una base argumentativa que sustentara las demandas de refundacion del pais, de

recuperacion de los bienes del Estado, atribuidas a estos. En tal sentido Garcia sefalaba:

... estamos ante una crisis del Estado, manifiesta en el divorcio y antagonismo entre el
mundo politico, sus instituciones y el flujo de acciones de las organizaciones civiles.
Esto es precisamente lo que viene sucediendo en Bolivia desde hace tres afios [...] un
deterioro radical y cuestionamiento de las certidumbres societales, institucionales y
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cognitivas que atraviesan de manera persistente los distintos ordenamientos estatales
de la vida republicana (por otra parte) la crisis de “corta duracion hace referencia al
modo “neoliberal o reciente configuracion del Estado.”''

Este diagnostico permite al autor, como académico y como actor politico, avizorar una
“pronta” recomposicion duradera de “fuerzas, creencias e instituciones que abrird un nuevo
periodo de estabilidad estatal”, dado la recurrencia de los conflictos y las movilizaciones
indias expresion de esa “crisis de Estado”. Asi, el autor, no s6lo se ubica en la posicion del
“buen” diagnosticados de la realidad y de la salida al conflicto, sino que se afirma como

parte contribuyente de la salida a la crisis, al afirmar que:

... nuevos discursos que han contribuido a la erosion de las certidumbres estatales, hoy
comienzan a hallar receptividad en amplios grupos sociales que empiezan a utilizar

esas propuestas, como ideas fuerzas, esto es, como creencias en torno a los cuales estan

dispuestos a entregar tiempo, esfuerzo y trabajo para su materializacion'"’.

Asi, el discurso popular nacionalista de algunos sectores de la indianidad, se fue nutriendo
con los aportes y posiciones politico-ideologicas de é€stos intelectuales. Sea sobre: 1) la
construccion de un sujeto movilizador, el sujeto pueblo liderado por los sujetos indios;
sobre el disefio y construccion de las agendas de protesta; 2) la construccion de propuesta
que intentaban dar coherencia a la multiplicidad y heterogeneidad de demandas locales y
sectoriales de los diversos sectores indios, como la necesidad de buscar aliados
intersectoriales estratégicos, o de construir estos “universalizan tes vacios” o; 3) el proveer
de insumos parra la construccion de una propuesta estatal alternativa, como la “estatizacion

de la economia”.

Lo anterior fue fundamental para establecer una alianza entre parte del sector de los
intelectuales de clase media (los neo-marxistas, socialistas, pro-indios) y parte de los
sectores indios movilizados (el movimiento cocalero, algunos sectores del movimiento
indigena de tierras bajas). La alianza que se consolida después de “la guerra del gas”,
cuando estos sectores indios e intelectuales movilizados pedian la salida constituyente al

conflicto nacional.

16 Garcia, Alvaro, “La crisis del Estado”, en Tinkazos, revista boliviana de ciencias sociales, No. 14, junio de
2003 p. 2003.
" Ibid., p. 42
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CONCLUSIONES

En enero del presente afio (2006) gran parte del mundo puso su mirada en un evento
historico para los bolivianos. Por primera vez, desde su fundacion a fines del siglo XIX, un
lider indio asumia el mando del Estado-nacion, después de una arrasante victoria en las
urnas. Fue en el templo aymara del Tiawanaku, y ante la presencia de cientos de aymaras,
quechuas y representantes de otros pueblos étnicos del pais como de América Latina, que
autoridades indigenas le entregaban el “baston de mando”, simbolo de la autoridad andina,
para nombrarlo “el presidente de los pueblos indios”. Un dia después en la sesion del
Congreso Nacional recibia los emblemas nacionales para posesionarse como presidente de

todos los bolivianos.

Con esas imagenes triunfantes se simboliz6 el cierre de un ciclo politico y la apertura de
otro, en la historia del pais. El fin de un periodo politico en el que prim6 un proyecto de
corte liberal en su version mds radical, misma que gener6 la explosion de muchas
posiciones de rechazo. Y el inicio de lo que parece ser un nuevo orden politico, que intenta
desplazar de forma definitoria al anterior para instalar (tal vez) uno “radicalmente distinto”,

a pesar de estar en contracorriente con la dindmica econémica y politica planetaria.

Este suceso historico, que no puede ser entendido sin hacer referencia a la reactivacion de
los movimientos indios a inicios del nuevo milenio, parece indicarnos que el vacio politico,
del que hablabamos al formular nuestra hipotesis de trabajo, ya fue llenado por nuevos
actores sociales. Para muchos, los indigenas “por fin” llegaron al poder politico y ahora
estd en sus manos administrar aquel Estado-nacion que tanto los habia negado. Similar
impresion causé la revolucion nacionalista de 1952, cuando cientos de indios armados,
junto a obreros y sectores medios desalojaban del poder a los hacendados y oligarcas del

pais.

Después de la investigacion realizada, los resultados hasta aqui alcanzados nos sugieren
tomar una posicion mas cautelosa al respecto, por varias de las razones que expondremos a

continuacion.

El abordar por la historia la identificacion y caracterizacion de las luchas indias y

reflexionar en torno a la relacion entre éstos y los no-indios, mediada por el Estado, se
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constataron varios aspectos. Esta relacion ha sido compleja y contradictoria, no
necesariamente fue una relacion polarizada, aun cuando lo fue en el &mbito politico, donde
la relacion se define como un campo de amigo y enemigo —pero no en términos econdmicos

y culturales-, pese a ello implico encuentros y desencuentros, conflictos, pactos y alianzas.

En esa compleja relacion los sectores indios movilizados jugaron un rol importante en la
transformacion del orden politico del Estado boliviano, desde el proceso independentista, el
cambio de poder del republicanismo al liberal, la Revolucion nacionalista, la transicion
democratica, entre los principales cambios. El rol desempefiado por los sectores indios, en
tanto se presentaban o “visibilizaban” como accidn colectiva movilizada, fue el contrapeso
en la correlacion de fuerzas entre elites no-indias divididas y enfrentadas, por lo menos
hasta la revolucion del 1952. Casi siempre favoreciendo a aquellas elites emergentes, pues,
en ellas veian posibilidades, no solo de ser escuchadas sus demandas autonomistas o
reivindicativas, sino de transformar las relaciones asimétricas étnico-raciales que los
situaba en una posicion de subordinacion. Sin embargo, mientras sus aliados modificaban
su posicion social en la estructura social boliviana y asumian el control del poder politico,
los indios o eran reprimidos o lograban concesiones que modificaba su condicion de

ciudadania y derechos mas no el lugar que ocupaban (y ocupan) en la estructura social.

Para comprender ese patron de comportamiento fue fundamental observar el rol de la
identidad como categoria relacional de definicion y auto-identificacion que marca las
fronteras de distincion entre un “nosotros” y “ellos”. Esta se convirtio en un recurso de
poder. Para unos, legitimaba y consolidaba su posicion de dominacién. Para otros, fue un
recurso de resistencia o un instrumento estratégico que les permitia un margen de maniobra

para acceder a los beneficios de la ciudadania etnocéntrica.

Asumir una identidad étnica fue un recurso necesario para que los sectores indios
accedieran a derechos colectivos: territorio, reconocimiento de autoridades tradicionales,

incluyendo un trato especial “proteccionista” por parte del Estado.

Vistos desde el recorrido histérico, las alianzas establecidas entre sectores no-indios

(criollos y mestizos) y sectores indios movilizados, en muchos de los casos, les dio a estos
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ultimos un rol instrumental para ser el contrapeso de la correlacion de fuerzas en un dmbito

de disputa por el control del poder politico, entre elites criollo-mestizas confrontadas.

El rol pasivo asignado a los actores indios movilizados se debe, por una parte, a su
dificultad de consolidarse como un grupo politico capaz de disputar una posicion
hegemonica, pese a su fuerza movilizada. Esta dificultad residia (y reside) en gran medida
en el caracter heterogéneo de las poblaciones indias. Es decir que, a diferencia de los
sectores no-indios, aquellos siempre tuvieron una composicion social, cultural, politica,
econdmica e historica mas compleja, heterogénea y multiple, que les imposibilit6 articular

. . .. 1
intereses diversos en objetivos comunes .

Por otra parte, el rol de contrapeso adscrito a los movimientos indios se debe a que la
percepcion, los criterios de nominacion, clasificacion y atribucion de identificadores, de
legitimacion del decir estaban (y estan) bajo control de los no-indios, en tanto dominadores.
Por eso en las diferentes etapas de la historia los indios fueron nominados, descubiertos,
definidos, ya sea como “menores de edad”, “estorbo civilizatorio”, “raza inferior”,
“ciudadanos de segunda clase”, “conservadores”, “tradicionales”. Nominaciones que los

ubicaban en una situacion de subordinacion mediadas por una relacion asimétrica.

No fue muy distinta las situaciones en las que se tratd de superar el caricter altamente
estigmatizado y diferenciador con el que se establecia la relacion indios y no-indios. Como
aquellas producto de la revolucion nacionalista y los intentos de “desindianizar” para

convertirlos en “campesinos” y asimilarlos como parte de la ciudadania nacional.

Por tanto, si la nominacion o identificacion venia desde quienes se atribuyen la posesion de
autoridad de legitimacion, dificilmente una “alianza” podia ser altamente favorable para los
indios, pues, siempre eran vistos desde una posicion superior (raza superior, tutores,
civilizados), nunca reconocidos como “moralmente iguales”. Es decir, con los mismos

atributos en cuanto a poder, ni siquiera en aquellos momentos donde las elites no-indias

' Se puede sefialar que, como describimos en el capitulo 2, uno de los casos donde una parte de los pueblos
indios lograron articular un movimiento unificado, fue el Movimiento indigena de tierras bajas que agrup6 a
aquellos que habitan las tierras bajas del pais, en su totalidad 33, en 1991. El objetivo comun en torno al cual
se articularon fue: el territorio. Después de que su demanda se reflej6 en la Ley INRA con el reconocimiento
a la titulacion de sus territorios como Tierras Comunitarias de Origen y de que algunos pueblos estén
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asumieron procesos universalizantes de reconocimiento de la igualdad ciudadana o de

reconocimiento de la diferencia.

Pero como la identidad también implica auto-definicion, que resulta de la tension y
negociacion entre la atribucion -lo que Giménez denomina “exo-identidad” o Mires
“descubrimiento”- y la autodefinicion -“auto-identidad” o ‘“autodescubrimiento”-, los
sectores indios fueron dotandose de identidad, desplazando o construyendo y convirtiendo
aquellos atributos estigmatizados o negativos en positivos. De ello que la nominacion de lo
indio, cargado de sentido peyorativo y estigmatizado, fue recuperado, re-significado y

dotado de una carga positiva.

En el siglo XX fueron los Kataristas aymaras quienes optaron por reivindicar su identidad
étnica y se asumieron como indios. De igual forma los indigenas de tierras bajas, a
principios de los noventa, no s6lo asumieron una identidad, dotada por ajenos, sino que la
convirtieron en recurso para acceder a derechos negados. Este ultimo periodo (2000-2003),
fueron los aymaras tras el discurso indianista de sus lideres, que reafirmaron la identidad
india, la convirtieron en una identidad de resistencia, en motor y elemento cohesionador de

su movimiento.

Lo anterior permitidé que en el nuevo periodo, nuevamente, los sectores indios se
constituyeran en sujetos, se visibilizaran, “reaparecieran” en el espacio publico, instauraron
la politica. Ranciere sefala que “... hay politica cuando la légica supuestamente natural de
la dominacién es atravesada por el efecto de esta igualdad” 2. En este espacio de igualacion
los sujetos indios hicieron prevalecer su autodefinicion, se “nombraron”, se dotaron de
nombre, se reconocieron como “moralmente iguales” ante aquellos que se atribuian el
poder de nombrar, de clasificar, de reconocer. El discurso de la “denunciacién” del lider
indianista Felipe Quispe cumplié esta funcidon en septiembre de 2000. Posibilité que los
indios (aymaras, quechuas, guaranies, etc.) se reconocieran como tales, culturalmente
diferentes a los no-indios, pero moralmente iguales. Posibilitd que la persistencia de una
identidad ain negativa se convirtiera en positiva, por eso, los indios ya no “agacharon la

cabeza” sino la pusieron en alto.

logrando la titulacion de sus territorios, se hace cada vez mas dificil para la organizacion que los representa,
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Este momento de auto-reconocimiento de si, no fue en todo el periodo del conflicto (2000 a
2003) sino en 2000 y se reactivo en el 2003. Los indios establecieron la ruptura del orden
social, se pusieron a cuestionar la relacion asimétrica con los no-indios, que controlaban el
aparato del Estado. Esto pudo ser posible, gracias a la paradoja que gener6 la apertura
relativa al reconocimiento de la diferencia y los espacios de participacion politica. Mientras
estos espacios reducidos se abrian de forma relativa, mas evidente se hacian las barreras y
brechas de la diferenciacion social, entre aquellos que eran clasificados y se reconocian
como indios (aunque se los denominaba “campesinos”) y quienes tenian en su dominio los
instrumentos del poder politico, econémicos, y a su vez, de legitimar y clasificar.
Asimismo, estas barreras para la participacion (politica, econdémica, social) fueron
interpretadas como resultado de relaciones sociales asimétricas cimentadas en las

diferencias étnico-raciales.

En este proceso de constitucion de sujetos, de auto-identificacion, no hubo una
construccion de una identidad india Uinica y homogénea, al contrario estas construcciones
fueron multiples y diversas. Estas reflejaban no solo la heterogeneidad cultural, sino
también de sus intereses, sus trayectorias histdricas, sus objetivos de lucha y las relaciones
con los no-indios. Esta condicion de heterogeneidad dificilmente pudo (y puede) llevar al
conjunto de la indianidad, a actuar como una unidad compacta. Por ello, la presencia no de
uno sino de varios movimientos indios con demandas, identidades y discursos diferentes

mediados por fines contrapuestos y conflictuados entre los liderazgos indios.

Por tanto, si el discurso de la denunciacion habia hecho posible que la auto-identificacion
prime por encima de la adscripcion identitaria impuesta, esta autodefinicion tuvo varios
rostros, unos recurrian a los criterios étnico-raciales, otros solo a los étnicos y otros mas a
los criterios de clase o una combinacion entre la étnia y la clase, donde uno superponia a lo
otro y viceversa. A partir de las multiples combinaciones se fueron construyendo los
discursos de los movimientos. Unos indianistas, donde prevalecio la distincion conflictuada
entre indios y q’aras, que reivindicaba al sujeto indio como sujeto histérico esencial y
cuestionaba las relaciones de poder de tipo neocolonial; otros indigenistas, que apelando a

sus diferencias e identidades étnicas buscan ser incluidos y respetados en sus derechos

articularlos en términos de movimiento.
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dentro y por un Estado etnocéntrico. Otros mas, popular- nacionalistas, que apelan a la
reivindicacion étnica pero ademas hacen énfasis en su condicion de clase (pobre), y

plantean una accidn conjunta entre sectores populares.

En estas construcciones discursivas, los intelectuales jugaron un rol fundamental: legitimar
o deslegitimar los mismos, por una parte; por otra dotar de sentido, argumentos, contenidos,
a través de las lecturas sobre el conflicto y los sentidos que atribuian a los mismos. Asi se
fue estableciendo la nueva alianza entre algunos sectores indios y los intelectuales de
izquierda no-india, que representaban a una clase media, politica y socialmente

significativa.

Mientras unos sectores indios (los aymaras indianistas) se esforzaban por hacer primar la
auto-definicion por sobre la exo-identidad, por ubicarse como sujetos politicos centrales
entorno a la cual debia reorientarse el orden politico; otros (los cocaleros, indigenas de
tierras bajas, principalmente) empezaron a equilibrar la balanza, asumiendo como suyos los
criterios con los cuales los intelectuales no-indios de izquierda, intentaban dar cuenta de la
identidad indigena, de la posiciébn que ocupaban y debian ocupar en el redisefio del

proyecto estatal.

De esta manera, los intelectuales de izquierda, no s6lo retomaron un rol de mediacion entre
indios y Estado, sino también, se asumieron como productores de conocimiento para los
indios, fueron aportando en la construccion de las agendas de la movilizacion, ayudando a
encontrar aquellos universalizantes vacios en los que cabian las multiples demandas
reivindicativas de los sectores indios a los que apoyaban. Contribuyeron a legitimar y
fortalecer aquella demanda de los sectores indios de acceder al control del aparato estatal,
para desde alli cambiar su situacion de marginalidad, exclusion, discriminacion étnico-
racial y la situacion de pobreza, de gran parte de la poblacion indigena. Ademas, a formular
propuestas de nuevos proyectos de sociedad y Estado alternativos a aquel que habia
dominado hasta entonces (el neoliberal), como el de “refundar el pais recuperando los

bienes del Estado y la participacion de este en la economia”.

? Ranciere, Jacques. El desacuerdo. Politica y filosofia, op.cit., p. 31.
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La alianza entre los sectores indios que sustentaban un discurso popular-nacionalista e
intelectuales no-indios de las viejas izquierdas, socialmente pertenecientes a las clases
medias, fue uno de los aspectos fundamentales para que Morales llegara a la Presidencia.
La participacion de la intelectualidad en el partido del MAS garantizd, en buena parte, los

votos de los sectores de clase media a favor de este lider de origen étnico.

Si retomamos el patron de comportamiento de las alianzas entre sectores indios y no-indios
podemos afirmar que nuevamente esta sirvid para cambiar la correlacion de fuerzas, esta
parece ser, a diferencia de los acontecimientos histéricos analizados, ya no entre elites, una
emergente y otra desgastada, sino entre esta ultima y los indios, lo cual habria cambiado el
patrén de comportamiento en sentido de que los indios dejaron de ser instrumentos y se
convirtieron en los actores emergentes que asumieron el control del Estado. Sin embargo, al
nivel de intuicion consideramos que el patron parece mantenerse, es decir, que los
movimientos indios nuevamente se constituyeron en mecanismos “puentes”, para dar paso
a una nueva elite politica emergente, conformada no necesariamente por indios, aunque
éstos estén incluidos, sino por mestizos de clase media. Una emergente clase politica con
un nuevo proyecto estatal, que tiene el mismo dilema que enfrentar: fortalecer una
identidad nacional unitaria en una sociedad altamente heterogénea y con diversas

identidades étnicas y regionales.

Es cierto que desde 1992 los espacios para la inclusion politica de los indios cada vez se
han hecho maés amplios, los indios tienen sus representantes en diferentes niveles de
decision politica, desde los municipios, el poder legislativo y ahora el poder ejecutivo. Sin
embargo, hay dos aspectos que atin no parecen democratizarse, la distribucion de la riqueza
(que es el énfasis que intenta tomar el gobierno de Morales) y el poder de la legitimacion
del decir, del nombrar, del clasificar, el cual sigue en manos de los no-indios, internalizados

en sus habitus compartidos de grupo.

Como sefiala Dietz, el abanico de estrategias de identificacion depende basicamente del
tipo de relaciones entre minorias y mayorias, y de su desigual poder definitorio’. Pese a los

esfuerzos de los intelectuales de izquierda de impulsar, apoyar, dotar de sentido a los

? Dietz, Gunther, “Etnicidad y cultura en movimiento”, en Etnicidad y Politica. Nueva Antropologia No. 56,
Revista de ciencias sociales, México, Casa abierta al campo, INAH, Py V, 1999. p. 86
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discursos, las demandas y objetivos de lucha de los sectores indios, y por esta misma razon,
conservan para si este “desigual poder definitorio”. El reto de estos sectores indios y no-
indios, esta en modificar y democratizarlo, sélo asi se podria sefalar en un futuro que la
balanza haya sido favorable para quienes historicamente fueron excluidos. Soélo asi se

podria afirmar que Bolivia, una sociedad aun racista y excluyente, es multicultural.

Sefiala Touraine que una sociedad multicultural no se define simplemente por el
reconocimiento del otro, sino supone la recomposicion del mundo, que significa reunir lo
separado, reconocer lo inhibido o reprimido, tratar como una parte de nosotros mismos lo
que rechazamos como ajeno, inferior o tradicional, es mucho mas que un didlogo entre
culturas, se trata de la construccion de comunicacion entre ellos, suscitando en cada uno el

deseo de reconocer en el otro el mismo trabajo de construccién que efecta en si mismo*

Bolivia dista mucho de ser esa sociedad multicultural; sin embargo, es necesario reconocer
que la reaparicion movilizada de los sectores indios, las demandas de autogobierno, de
reconocimiento de sus derechos colectivos, la revitalizacion de sus identidades, el
cuestionamiento a la persistencia de relaciones sociales étnico-raciales, sus dinamicas con
los sectores no-indios, criticos y opuestos al discurso dominante, contribuyeron a la
profundizacion del sistema democratico en Bolivia. Como sefialan algunos, desde el
“resurgimiento” de los movimientos indios, y sus demandas étnico-identitarias, Bolivia es
mas democratica que antes. Gracias al poder movilizador de los sectores indios, practicas
institucionalizadas de participacion directa fueron introducidas en el sistema politico
boliviano, como el Referéndum y la Asamblea Constituyente, con los cuales se intenta

“refundar” el pais, otra demanda de los sujetos indios movilizados.

Estos avances democraticos —politicos- iniciados desde mediados de los noventa, aun no se
han reflejado en cambios en la posicion que los sectores indios ocupan en la estructura
social boliviana. Si bien en términos cuantitativos los sectores indigenas tienen mayor
acceso a la educacion, a servicios de salud, infraestructura, cualitativamente siguen siendo
los mas deficientes. La profundizacion democratica ain no logra reflejarse en la

distribucion de las riquezas (poder, recursos naturales, econdomicos). Los sectores indios

* Touraine en Castillos Guerrero, Alicia, “Racimos, multiculturalidad y democracia en América Latina”, en
Nueva Antropologia, Vol. XVII, No. 58, Revista de ciencias sociales, México, INAH, Py V, 2000. p. 21.
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siguen conteniendo al sector mas empobrecido de la sociedad boliviana. Y ello seguird

siendo visto como resultado de las relaciones étnico-raciales que subsisten.

Ni el acceso politico ni una mejor distribucion de la riqueza pueden resolver por si solas el
problema de las contradicciones étnico-raciales que denunciaron los indios aymaras. Estas,
como venimos sefialando, estdn relacionadas con otro dmbito de poder, el poder del
nombrar, del identificar, de clasificar a los otros. Los indios se nombraron y auto-definieron
en un momento de inflexion, pero pese a ello no tuvieron acceso a esta dimension del
poder, ubicada en el &mbito de las relaciones sociales (y no del poder estatal), como hébitos
internalizados compartidos, que no solamente definen los criterios de exo-identificacion
sino también los codigos de sociedad, de estética y belleza. Este es uno de los temas que se

vislumbro en la investigacion y queda pendiente para futuros proyectos.

Por otra parte, cabe mencionar algunas de las limitaciones de la investigacion. Por un lado,
la corta distancia temporal entre el objeto de estudio y la investigacion realizada, lo cual
pudo incidir en sesgos de interpretacion, pero no de relevancia mayor. Por otro, limitarnos a
un actor social, los movimientos indios y el interés por el rol de los intelectuales en el
proceso, nos obligd a dejar fuera a otros actores que pudieron ser relevantes en el proceso,
como los medios de comunicacion, otros sectores populares, la Iglesia catolica. Asimismo,
pese a nuestros esfuerzos por ir mas alla de la vision de las elites del movimiento (la
dirigencia) por el tiempo reducido del trabajo de campo, no pudimos profundizar en la
vision de las bases de los movimientos, fundamentales para entender la intensidad,
permanencia, los sentidos de los mismos. Cada uno de ellos puede constituir lineas de

investigacion futura que contribuyan a la comprension del complejo proceso boliviano.

Por ultimo, queremos recalcar que, a pesar del rol protagénico de los movimientos indios
para fracturar el orden politico neoliberal, incidir en la generar un nuevo escenario de
transformacion politica y de llevar a la presidencia a un lider indigena, ain se mantienen al
margen del control de poder estatal. Este se encuentra en manos de aquellos intelectuales
mestizos de clase media que, desde los noventa, se asumieron como pro-indios. Se habian
convertido en la voz de los indios y ahora convierten a los indios en la base para consolidar

su emergencia como nueva elite politica.

201



BIBLIOGRAFIA

Albo, Xavier, “Bases €tnicas y sociales para la participacion aymara” en Bolivia, la fuerza
historica del campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986.
—————————— , “Diversidad Etnica, Cultural y Lingiiistica”, en Bolivia en el siglo XX. La
formacion de la Bolivia Contemporanea, La Paz, Harvad Club Bolivia, 1999.
---------- , “Presentacion”, en Violencias encubiertas en Bolivia. Cultura y politica, La Paz,
CIPCA, 1993.

Alb6, Xavier; et. al., Ojotas en el poder local: Cuatro arios después. Cuaderno de
investigacion CIPCA, No. 53, La Paz, HISBOL, 1999.

Albo, Xavier, Los indios en la politica, La Paz, CIPCA, 2002.

Antelo, Eduardo, Politicas de estabilizacion y de reformas estructurales en Bolivia a partir
de 1985, Serie Reformas Economicas No. 6, La Paz, 2000.

Arendt, Hannah, “La esfera publica y privada”, en La condicion humana, Barcelona,
Paidos, 1998.

—————————— , “Labor, trabajo, accién”, en Historia de la accion, Barcelona, Paidos, 1998.

Arnold, Dense; Speding, Alison, Mujeres en los movimientos sociales en Bolivia 2000-
2003, La Paz, CIDEM-ILCA, 2005.

Baud, Michael; Koonings, Kees, et. al. Etnicidad como estrategia en América Latina y el
Caribe, Quito, Abya Yala, 1996.
Bourdieu, Pierre, Campo politico y campo intelectual, Tucuman-Argentina, Folios. 1983.

Calderon, Fernando, “Un siglo de luchas sociales”, en Bolivia en el siglo XX. La formacion
de la Bolivia Contemporanea, La Paz, Harvad Club Bolivia, 1999, pp. 427-450.

Camacho, Natalia, “La marcha como tactica de concertacion politica”, en Empujando la
Concertacion. Marchas campesinas, opinion publica y coca, La Paz, PIEB-CERES,
1999.

Cardoso de Oliveira, Etnicidad y estructura social, México, CIESAS, 1992

Castells, Manuel, “Paraisos comunales: identidad y sentido en la sociedad red”, en La era
de la informacion. Economia, Sociedad y Cultura. Vol. 2. El Poder de la identidad.
Madrid, Alianza Editorial, 1988.

Choque, Roberto, “La Historia Aimara”, en Los andes desde los andes. Aymaranakana,
ghichwanakana yatxatawipa, lup ’iwita, La Paz, Yachaywasi, 2003.

Cohen, Jean; Areto; Andrew, Sociedad Civil y Teoria Politica, México, Fondo de Cultura
Economica, 2000.

Dandler, Jorge, “Campesinado y reforma agraria en Cochabamba (1952-1953): Dinamica
de un movimiento campesino en Bolivia”, en Bolivia. La fuerza historica del
campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, pp.121-135.

—————————— , “La ‘Ch’ampa Guerra’ de Cochabamba. Un proceso de disgregacion Politica” en
Bolivia, la fuerza historica del campesinado, en Bolivia, la fuerza historica del
campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, 205-244.

Dietz, Gunther, “Etnicidad y cultura en movimiento”, en Etnicidad y Politica. Nueva
Antropologia No. 56, Revista de ciencias sociales, México, Casa abierta al campo,
INAH, Py V, 1999.

202



Escobar, Antonio, “Del dualismo étnico colonial a los intentos de homogeneizacion en los
primeros afios del siglo XIX latinoamericano”, en La desigualdad en América
Latina. Alteridades, ano 14, No. 28, julio-diciembre, 2004, México, UAM.

Flores, Gonzalo, “Levantamientos campesinos durante el periodo liberal (1900-1920), en
Bolivia. La fuerza historica del campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986.

Garcia Linera, Alvaro, “Sindicato, multitud y comunidad. Movimientos sociales y formas
de autonomia politica en Bolivia”, en Tiempos de Rebelion, La Paz, Muela del
Diablo, 2001.

---------- , “La crisis del Estado”, en Tinkazos, revista boliviana de ciencias sociales, No. 14,
junio de 2003.

Garcia Linera, Alvaro (coord.), Sociologia de los movimientos sociales en Bolivia.
Estructuras de movilizacion, repertorios culturales y accion colectiva, La Paz,
Plural Editores, 2005.

Garcia, Alvaro, et. al. Horizontes y limites del estado y poder, La Paz, Muela del Diablo,
2005

Garcia, Alvaro, “La lucha por el poder en Bolivia”, en Horizontes y limites del estado y el
poder, La Paz, Muela del Diablo, 2005.

Giddens, Anthony, La Constitucion de la Sociedad. Bases para la teoria de la
estructuracion, Buenos Aires, Amorrortu editores, 1995.

Giménez, Gilberto, “Identidades étnicas: estado de la cuestion”, en Reina, Leticia (coord.)
Los retos de la etnicidad en los Estados-nacion del siglo XXI, México, CIESAS,
INI, Porrua, 2000.

---------- , Poder, Estado y Discurso. Perspectivas sociologicas y semioticas del discurso
politico juridico, México, UNAM, 1993.

Gramsci, Antonio, Los intelectuales y la organizacion de la cultura, México, Juan Pablo
Editores, 1975.

Guillermo, Bonfil, El concepto del indio en América: una categoria de situacion colonial.
Identidad y Pluralismo cultural, Buenos Aires, Fondo Editorial CEHASS, 1992.

Gutiérrez, Raquel, “La Coordinadora de la defensa del Agua y la Vida. A un afio de la
guerra del agua”, en Tiempos de rebelion, La Paz, Muela del Diablo, 2001.

Horst, Grober, “Principales tendencias y cambios del siglo XX, en Bolivia hacia el siglo
XXI, La Paz, CIDES- UMSA, 1999.

Instituto Nacional de Estadistica, Pobreza y la desigualdad en los municipios en Bolivia, La
Paz, INE, 2003.

Instituto Nacional Indigenista, Estado de desarrollo economico y social de los pueblos
indigenas, 1996-1997. Tomo 1, México, INI-PNUD, 1997.

Ifiguez, Lupiciano, “El lenguaje en las ciencias sociales: fundamentos, conceptos y
modelos”, en Andlisis del discurso. Manual para las ciencias sociales, Barcelona,
UOC, 2003.

203



Kruse, Tom y Vargas, Humberto, “Las victorias de abril: una historia que ain no
concluye”, en OSAL No. 11, Tapia, Luis; Gutiérrez, Raquel, Garcia, Alvaro, El
retorno de la Bolivia plebeya, La Paz, Comunal 2000.

Kymlicka, Will y Norman, Wayne, “El retorno del ciudadano. Una revision de la
produccion reciente en teoria de la ciudadania”, en La politica, Revista de estudios
sobre estado y sociedad, No. 3, Barcelona, Paidos, 1997.

Laserna, Roberto, “Bolivia: entre el populismo y la democracia”, en Nueva Sociedad, No.
188, Nov.-Dic., 2003

---------- , La crisis de octubre y el fracaso del Ch’enko, Una vision desde la economia
politica, Cochabamba, CERES, 2003.

---------- , Reflexiones sobre violencia, conflicto y didlogo en Bolivia, Cochabamba, CERES,
2003

---------- , Bolivia: la crisis de Octubre y el fracaso del Ch’enco, La Paz, CERES, 2003.

---------- , Bolivia: entre el Populismo y la democracia (mimeo), 2004.

Lavaud Jean Pierre, “Los campesinos frente al Estado”, en Bolivia. La fuerza historica del
campesinado, La Paz, UNRISD-CERES, 1986, pp. 277-312.

Lazarte, Jorge, Entre los espectros del pasado y las incertidumbres del futuro. Politica y
democracia en Bolivia a principios del siglo XXI, La Paz, Plural, 2005.

---------- , “Gobernabilidad y problemas de orden politico”, en Los espectros del pasado y
las incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios del
siglo XXI. La Paz, Plural, ILDIS, 2005, pp. 37-60.

---------- , “La crisis politica entre la calle y los fusiles”, en Entre los espectros del pasado y
las incertidumbres del futuro. Politica y democracia en Bolivia a principios del
siglo XXI, La Paz, Plural, 2005, pp. 345-458.

---------- , “El conflicto entre un estado del ‘demos’ y un estado del ‘etnos’. Apuntes para un
Debate”, en Tinkasos, Afio 6, No. 14, 2003, pp. 51-78.

Leo6n, Rosario, “La cultura Politica del Nacionalismo Revolucionario y la cultura como
politica en Bolivia”, en Busqueda Revista Semestral de Ciencias Sociales. Afio 1
No., Cochabamba, UMSS, 1990.

---------- , Informe de Proyecto, Consorcio Por la Participacion Ciudadana Cochabamba,
CPC, 2003.

Ledn, Rosario, et. al., Exclusion Social, Derechos y Pobreza Cronica (mimeo), 2003.

Lessmann, Robert, “La autonomia clandestina: Raices, rasgos y marco politico del proceso
autondmico en el trépico de Cochabamba”, en Autonomias Indigenas en América.
Nuevas formas de convivencia politica, México, Plaza y Valdés, 2005, pp. 265-330.

Loayza, Rafael, Halajtayata. Etnicidad y racismo en Bolivia, La Paz, Garza Azul, 2004.

Mamani Ramirez, Pablo, Mamani, Pablo, El rugir de las multitudes. La fuerza de los
levantamientos indigenas en Bolivia, Qullasuyo, La Paz, Yachaywasi, 2004.
Mansilla, HCF, “Identidades colectivas y fundamentalismo indigenista en la era del
pluralismo evolutivo Boliviano”, en Ecuador, DEBATE, No. 48. Quito, diciembre
de 1999.

—————————— , “Individuo, comunidad y derechos humanos”, en Ecuador Debate No. 60, Quito,
CAAP, 2003, pp.226-227.

—————————— , “El caso Boliviano (La Tension entre tradiciones particularistas y moderas
coerciones universalistas)”, en s/t. p. 105-122.

204



Marina, José Antonio,” El intelectual y el poder”, en Los intelectuales y la politica, Madrid,
Editorial Pablo Iglesias (EPI), 2003, pp. 23-42.

Martin Rojo, Laura, “El analisis critico del discurso. Fronteras y exclusion social en los
discursos racistas,” en Andlisis del Discurso. Manual para las ciencias sociales,
Barcelona, UOC, 2003.

Mayorga, Fernando, Discurso y politica en Bolivia, La Paz, CERES-ILDIS, 1993.

Melucci, Alberto, Accion Colectiva, Vida Cotidiana y Democracia, México, Colegio de
México, 2002.

Mendiola Ignacio, Los movimientos sociales y trayectos sociologicos. Hacia una teoria
praxica y multidimensional de lo social, Pais Vasco, Universidad del Pais Vasco,
s/f.

Ministerio de Asuntos Indigenas y Pueblos Originarios, Convenios sobre pueblos indigenas
y tribales (Mimeo), La Paz, MAIPO, 2004.

Mires, Fernando, E! discurso de la indianidad. La cuestion indigena en América Latina,
Coleccion 500 anos No. 53, Quito, Abya Yala, 1993.

Morales, Juan Antonio; Pacheco, Napoledn, “El retorno de los liberales”, en Bolivia en el
Siglo XX. La Formacion de la Bolivia Contemporanea, La Paz, EDOBOL, 1999.

Patzi, Félix “Movimiento campesino indigena: drama y posibilidad (1983-1997)”, en
Sociologos en el umbral del Siglo XXI. 1l Congreso Nacional de Sociologia, La Paz,
Colegio de Sociologia de Bolivia — Plural, 1999, pp. 233-252.

Pérez-Ruiz, Maya Lorena, “Nacido indio, siempre indio. Discriminacién y racismo en
Bolivia”, en Nueva Antropologia, No. 58. Racismo y Pueblos indios en América
Latina, Conacultura-INAH-P y V, Diciembre 2000, pp. 73-88.

Pinto  Paraba, Miguel, La guerra medidtica. http://www.latinoaamericana-
online.it/paesi2/bolivial-03.html

Prada, Ratl, “La fuerza del acontecimiento”, en Tiempos de Rebelion, La Paz, Muela del
Diablo, 2001

---------- , “Perfiles del movimiento social contemporaneo. El conflicto social politico en
Bolivia. Las jornadas de septiembre-octubre de 2003, en OSAL, Asio IV No. 12,
Buenos Aires, CLACSO, 2003,

---------- , Largo octubre. Genealogia de los movimientos sociales, La Paz, PLURAL, 2004.

Quijano, Anibal, “El laberinto de América Latina: ;hay otras salidas?”, en OSAL afio V No.
13, enero-abril 2004, Buenos Aires, CLACSO.

Quispe, Felipe, Tupak Katari vuelve... carajo, La Paz, Ediciones Ofensiva Roja, 1986.

Ranciere, Jacques, E! desacuerdo. Politica y Filosofia, Buenos Aires, Nueva Vision, 1996.

Ramirez, Franklin, El paso del movimiento indio y Pachakutik por el poder, en Revista
OSAL, afo IV, No. 11, mayo-agosto de 2003.

Rivera, Silvia, “Oprimidos pero no vencidos” Luchas del campesinado aymara y quechwa
de Bolivia, 1900-1980, Ginebra, UNRISD, 1986.

—————————— , Pachakuti: Los aymaras de Bolivia frente a medio milenio de colonialismo, La
Paz, Taller de Historia Oral Andina, 1991.

---------- , “La Raiz: Colonizadores y Colonizados”, en Violencias Encubiertas en Bolivia,
La Paz, CIPCA-ARUWIYRI, 1993.

205


http://www.latinoaamericanaonline.it/paesi2/bolivia1-03.html

Rea, Carmen, Construccion del Conocimiento y Relaciones de Poder. Estudio de Caso en
comunidades del Norte de Potosi (Tesis de Licenciatura), Cochabamba, UMSS,
1999.

---------- , “Diagnostico sobre la gestion forestal indigena”, en De la transparencia a la
reflexion responsable. Una invitacion al control social sobre aprovechamiento
forestal en TCO's de Bolivia, Santa Cruz, SFN, 2001.

Rodriguez, Gustavo, “Bolivia: Economia y Sociedad, 1952-1992”, en Memoria Seminario
taller Realidad Nacional y Desarrollo, Cochabamba, COOPI, (Manuscrito), 1993.

Rojas, Gonzalo, “Democracia en Bolivia Hoy y Mafiana: Enraizamiento de la democracia
con las experiencias de los pueblos indigenas”, en Cuadernos de investigacion No.
41, La Paz, CIPCA, 1994.

Ruiz, Julio, “Democracia y participacion politica de los pueblos indigenas en América
Latina”, en Documentos de Debate No. 67,UNESCO http://www.unesco.org/most ,
2003.

Sabucedo, Jos¢ Manuel, et. al., “Los movimientos sociales y la creacion de un sentido
comun alternativo”, en Ibarra, Pedro; Tejerian, Benjamin (ed.) Los movimientos
sociales. Trayectorias politicas y cambios culturales, Madrid, Editorial Trota, 1998,
pp. 165-180.

Schutz, Alfred, La construccion significativa del mundo social, Barcelona, Piados, 1993.

Scott, James, Los dominados y el arte de la resistencia, México, ERA, 2004.

Seoane, Jos¢ y Taddei, Emilio, “Movimientos sociales, conflicto y cambios politicos en
América Latina”, en OSAL, No. 9, Buenos Aires, CLACSO, 2003.

Tapia, Luis; Gutiérrez, Raquel, et. al. El retorno de la Bolivia plebeya, La Paz, Comunal,
2000.

---------- , La condicion multisocietal. Multiculturalismo, pluralismo, modernidad, La Paz,
CIDES-UMSS, La muela del Diablo, 2002.

Tarrés, Maria Luisa, “Perspectivas analiticas de la sociologia de la accidon colectiva”, en
Estudios sociologicos, Vol. X, No. 30, México, COLMEX, 1992, pp. 735-757.

Tarrow, Sidney, El poder en movimiento. Los movimientos sociales, la accion colectiva y la
politica, Madrid, Alianza Universidad, 1994.

Ticona, Esteban, La Rebelion Aymara y popular de octubre de 2003. Una aproximacion
desde algunos barrios pacefios de La Paz, Bolivia, Buenos Aires, CLACSO, 2004.

Touraine en Castillos Guerrero, Alicia, “Racimos, multiculturalidad y democracia en
América Latina”, en Nueva Antropologia, Vol. XVII, No. 58, Revista de ciencias
sociales, México, Casa abierta al campo, INAH, Py V., 2000.

Urioste, Miguel, Bolivia: El conflicto por la tierra es el conflicto por el poder, La Paz,
Fundacion Tierra, 2005.

Valenzuela, Rodrigo, Inequidad, ciudadania y pueblos indigenas en Bolivia, Santiago de
Chile, CEPAL 2004.

Velasco, Saul, El movimiento indigena y la autonomia en México, México, UNAM, 2003,
pp-79-80.

Villegas, Carlos, “Rebelion popular y los derechos de los hidrocarburos”, en OSAL Afio IV,
No. 12, Buenos Aires, CLACSO, 2003

Villoro, Luis, Estado Plural, Pluralismo de Culturas, México, Paidos, 1998.

206


http://www.unesco.org/most

Viqueira, Juan Pablo. Encrucijadas Chiapanecas. Economia, religion e identidades,
Meéxico, El Colegio de México, Centro de Estudios Historicos, Tusquets Editores,
2000.

Zavaleta, René, La Formacion de la Conciencia Nacional, Cochabamba, Los Amigos del

Libro, 1990.
---------- , El Estado en América Latina, La Paz, Los amigos del libro, 1998.

207



GLOSARIO DE SIGLAS

ADN: Accion Democratica Nacionalista.

ASP: Asamblea por la Soberania de los Pueblos.

BIC: Bloque Independiente campesino.

CEDLA: Centro de Estudios de Desarrollo Laboral y Agrario.

CPE: Constitucion Politica del Estado.

CNE: Corte Nacional Electoral.

CPC: Consorcio por la Participacion Ciudadana.

CORACA: Cooperacion Agropecuaria Campesina.

CSUTCB: Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia.
CONAMAQ: Confederacion Originaria de Ayllus y Marcas del Qollasuyo.
CIDOB: Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia.

COMUNAL: Coordinadora de Molivizaciones Unica Nacional.

COB: Central Obrera Boliviana.

COD: central Obrera Departamental.

D.S.: Decreto Supremo.

ERBP: Estrategia de Reduccion de la Pobreza.

EGTK: Ejército Guerrillero Tupac Katari.

FEJUVE: Federacion de Juntas Vecinales.

FMBS: Federacion Nacional de Mujeres Bartolina Sisa.

FDUTCLP-TK: Federacion Departamental Unica de Campesinos de La Paz Tupac Katari.
FAO: Organizacion de la Naciones Unidas para la Agricultura y la Alimentacion.
INRA: Instituto Nacional de Reforma Agraria.

INE: Instituto Nacional de Estadistica.

IPSP: Instrumento por la Soberania del Pueblo.

IU: Izquierda Unida.

MAS: Movimiento al Socialismos.

MIP: Movimiento Indigena Pachacuti.

MNR: Movimiento Nacionalista Revolucionario.

MIR: Movimiento de Izquierda revolucionaria.

MRTKLN: Movimiento Revolucionario Tupak Katari de Liberacion Nacional.
OIT: Organizacion Mundial del Trabajo.

OTB’s: Organizaciones Territoriales de Bases.

PMC: Pacto Militar Campesino.

UDP: Unidad Democratica Popular.

UDAPE: Unidad de Politicas Economicas.
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